Uber das Buch Hiob (Over het boek Job, 1971)
Von Kornelis Heiko Miskotte

Unsere Einteilung der biblischen Biicher folgt der Ordnung der Septuaginta. Das ist die Uber-
setzung des Alten Testaments, die Israel in der Zerstreuung fur die damalige Welt angefertigt
hat — etwa 300 Jahre vor unserer Zeitrechnung, als Griechisch die Weltsprache war, die Uber-
all verstanden wurde, dhnlich wie heute Englisch. Der Name Septuaginta bedeutet ,,Uberset-
zung der Siebzig®. Mit diesem Ausdruck meinte man jedoch mehr als nur die Zahl der Uber-
setzer: Es sollte die 70 Volker reprasentieren, die nach israelischer VVorstellung zusammen die
Menschheit ausmachen. Diese Ubersetzung fiir die Welt im weitesten Sinne wurde von der
Kirche tbernommen, auch in der Hinsicht, dass die Ordnung und Reihenfolge der Biicher
ubernommen wurde. Das mag wie eine Nebensachlichkeit erscheinen, aber es hat etwas Gro-
Res verloren gehen lassen.

Das hebrdische Alte Testament wurde zwar treu tbersetzt, doch die Einteilungen heif3en jetzt:
historische Blicher, poetische Biicher und schliel3lich prophetische Biicher. In der urspringli-
chen hebrdischen Einteilung war es jedoch ganz anders, ndmlich in drei konzentrischen Krei-
sen geordnet: a) Die Thora, das Gesetz — die finf Bucher Mose; b) Die prophetischen Blicher,
zu denen auch die historischen gezahlt werden, da ein Prophet nicht nur tber die Zukunft ur-
teilt, sondern auch Uber die Vergangenheit; ¢) Die Ketuwim, die Schriften, in denen die Reak-
tionen der Gemeinschaft auf Gesetz und Propheten gesammelt sind.

Zum Kereis der Ketuwim oder Schriften gehdrt auch das Buch Hiob, denn es ist die Reaktion
eines Menschen in seiner Not — eigentlich zugleich die eines VVolkes, das zweifelt, bis hin zur
Verzweiflung. Und die umliegenden Volker erkannten darin das Geheimnis Gottes. So wurde
dieses eine Buch aus der Sammlung der Schriften zum Ubersetzer dessen, was viele Zeitge-
nossen innerlich empfanden, wéhrend sie vergeblich nach Sinn und Trost suchten. Sie wollten
ausbrechen aus dem bedriickenden Kreislauf der Rétsel und Schrecken, die Gott (oder das,
was sie so nennen) nach ihrem Empfinden in souveraner Willkir Gber die Menschheit aus-
schittet — ohne Sinn, ohne Ordnung, ohne Ziel.

Wenn es uns persénlich betrifft und das AuBerste von uns verlangt wird, dann beginnen wir
vielleicht, aus der Ferne zu verstehen, warum das Buch Hiob in so leidenschaftlicher Sprache
Abscheu, Protest, Verlegenheit und Verzweiflung wie Wellen einer tosenden See Uibereinan-
derschlagen lasst. Doch dann werden wir es hdren, miterleben, verstehen. Es ist auch als Ge-
schichte gedacht, ja, aber von dem, was ein Mensch manchmal innerlich durchmachen muss.
Solche Geschichte erlaubt keine Bilder: Es ist die Geschichte einer Seele. Das bedeutet: Es
geschieht viel, und es wird schnell ein 6ffentliches Geheimnis. Doch in der Tiefe geschieht
das Eigentliche — das, was auferlegt wird, obwohl es nicht zu ertragen ist.

Der Herr hat genommen

Hiob (oder ljjob) ist kein Jude, sondern ein Mann aus dem Land Uz (Edom, Westjordanien).
Doch der heilige Verfasser, ein wahrer Sohn Israels, war gro3zligig und bereit zu berichten,
dass dieser Nichtjude ,,fromm und rechtschaffen, gottesfiirchtig und das Bose meidend* war.

Der Verfasser der Rahmenerzéhlung (das erste und zweite Kapitel 1 und 42,7 bis zum Ende)
schildert das AuRere — den Rahmen fiir das Eigentliche: den Kampf eines Angefochtenen, der
den Tod ersehnt, mit seinen frommen Freunden streitet, die behaupten, alles sei gerechte Ver-
geltung fir eine groRe, verborgene Siinde, die er heimlich begangen habe. Hiob jedoch leug-
net eine solche Siinde. Er geht gegen seine Freunde an, fordert Rechenschaft von Gott, klagt
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ihn an und verspottet in seiner Verzweiflung sogar Gottes oft gepriesene ,,Gerechtigkeit®.
Schliel3lich duRert er gotteslasterliche Worte.

Der Verfasser beginnt damit, Szene um Szene die Wohlfahrt und den Reichtum von Hiobs
Haus zu schildern. Es wirkt wie ein Marchen, tbertrieben, aber Marchen kénnen auch grau-
same Zlge haben. Horen Sie: Seine Sohne schwelgten im Uberfluss, und er sah es als einen
Segen. Doch Hiob brachte Siihneopfer dar, denn er dachte: ,,Vielleicht haben meine Kinder
gesiindigt und in ihrem Herzen Gott bereits Lebewohl gesagt* (Hiob 1,5).

Und dennoch kommen die Katastrophen, die ,,Hiobsbotschaften, deren Refrain der Boten je-
des Mal lautet: ,,Nur ich allein bin entkommen, um es dir zu berichten® (Hiob 1,15, 1,19). So
wird Hiob gesegnet, und doch wird alles, was er besitzt, zerstdrt. Er ging in Trauer, endlos,
kénnte man meinen — angesichts des unschatzbaren Verlustes und unermesslichen Leids. Aber
was horte man ihn dann sagen? Dies: ,,Der Herr hat gegeben, der Herr hat genommen; geprie-
sen sei der Name des Herrn* (Hiob 1,21).

Und der Erzéhler figt hinzu: ,,In all dem wies er Gott nichts Unrechtes zu* (Hiob 1,22). Doch
die Umstehenden waren fassungslos. Sie fllsterten: Warum, warum? Denn sie waren in der
Lehre der Vergeltung aufgewachsen — also muss hier eine verborgene Schandtat, eine uner-
messliche Schuld dahinterstecken.

Wechselseitige Gewissheit

Wir mussen den Erzahlstil nun verlassen; sonst bleiben wir im Mé&rchen von Wohlstand und
den Schreckensnachrichten der radikalen Stérung stecken. Am Ende der ersten beiden Kapitel
bricht die Geschichte plotzlich ab, und wir horen: ,,Da verfluchte Hiob den Tag seiner Geburt*
(Hiob 3,1). Das bedeutet: Er wollte leidenschaftlich aus dem Leben scheiden, hinausspringen,
mehr noch — er wiinschte, nie existiert zu haben, tot geboren zu sein, als ein missgestalteter
Fehltritt entsorgt worden zu sein.

Dieser Ubergang erschiittert uns, und das ist auch beabsichtigt, denn zwei unausgesprochene
Ereignisse machen ihn besonders eindringlich. Das erste ist die Wette zwischen Gott und dem
Satan, von der Hiob nichts weild und nichts wissen kann. In dieser Wette steht das Wort chin-
nam (= umsonst, ohne Grund) im Mittelpunkt. Die Anti-Macht behauptet, dass Hiob nur aus
Eigennutz fromm lebe. Spater sagt der Satan: ,,Greif doch sein Fleisch und Leben an, und ich
wette, er wird dir ins Gesicht absagen!* (Hiob 2,5). Von dieser Hintergrundgeschichte hat der
leprakranke Hiob keine Ahnung.

Das ist das erste Unausgesprochene. Das zweite liegt im Schweigen seiner Freunde verborgen.
Elifas, Bildad und Zofar haben eine weite Reise unternommen und sich vorgenommen, Hiob
,,zu beklagen und zu trosten” (Hiob 2,11). Doch als sie ihn aus der Ferne sehen, erschrecken
sie vor seiner Leprakrankheit, seiner Unkenntlichkeit, seiner Abscheulichkeit. Sie klagen laut,
zerreiBBen ihre Gewénder und streuen Staub auf ihr Haupt — ein alter Trauerritus der Beduinen.
Dass sie es ernst meinen, zeigt sich vor allem in ihrem Schweigen: sieben Tage und Néchte
lang spricht keiner ein Wort zu Hiob (Hiob 2,13).

Die Einsamkeit, die dieses beharrliche Schweigen schafft, ist grenzenlos, und dann bricht
Hiob aus: Er will in den Tod, ihm ist alles egal, am wenigsten er selbst. Was ist sein Leben,
sein Wert in Gottes Augen? Nichts! Aber was bleibt? Der Erzahler will uns betonen: Es bleibt
eine Beziehung der vollkommenen wechselseitigen Gewissheit. Gott ist sicher tber Hiob, und
Hiob ist sicher Gber Gott. So sicher ist Gott Uber Hiob, dass er die Wette eingeht und das Ex-
periment wagt, Hiob dem ,,Hindernis®, dem ,,Gegner* zu tberlassen. Und so sicher ist Hiob
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gegriindet in Gottes Namen, dass er, wie es heifit, ,,in all dem Gott nichts Unrechtes zu-
schrieb®, das heif3t: nichts, was mit dem Gedanken an Gott unvereinbar wére.

So gewiss ist diese Freundschaft, dieses Biindnis, dass Hiob sagt, als seine Frau ihn auffor-
dert, sich das Leben zu nehmen: ,,Du redest wie eine Gottlose! Sollen wir das Gute von Gott
annehmen und das Bose nicht auch?* (Hiob 2,9-10).

Die Pfeile des Allméchtigen

Dann horen wir plétzlich, wie Hiob in Klagen ausbricht. Damit verlassen wir den Erzéhistil
und gelangen zum eigentlichen Kern des Buches — zum inneren Leiden, zu den Kémpfen von
Geist und Herz. Die Form dieses Kerns ist ein Dialog, ein Streitgesprach, bemerkenswerter-
weise in kraftvollen, leidenschaftlichen, aber auch um das Heil einer Seele besorgten Versen —
nadmlich um Hiobs Seele. Elifas, Bildad und Zofar sind nun vollig Uberzeugt, dass ihr Freund
zu Recht leidet. Wiirde er nur ehrlich seine geheime Schuld eingestehen, so ware das echte
Reue.

Das erste Antwortwort auf Hiobs Zweifel kommt von Elifas: ,,Kann ein Sterblicher gerecht
sein vor Gott, ein Mensch rein vor seinem Schopfer? Selbst seinen Dienern vertraut Gott
nicht, und bei seinen Engeln findet er Mangel“ (Hiob 4,17-18). Und weiter: ,,Gerade du hast
das den Menschen immer gepredigt, auf deine Weise warst du ein Lehrer des Volkes.* Elifas
versucht nicht einseitig zu sein. Er fiigt auch Trost hinzu: ,,Siehe, wohl dem Menschen, den
Gott zurechtweist, denn er verwundet, aber er verbindet; er schldgt, aber seine Hande heilen*
(Hiob 5,17). Dennoch hélt er Hiobs Klagen fiir sinnlos: ,,Worauf wartest du mit deinem Ge-
standnis? Willst du, dass jemand deine Schuld beweist?*

Die Vergeltungslehre stellt Elifas wie eine Mauer vor die Abgriinde der letzten persénlichen
Fragen. Diese Mauer wird jedoch mit Trostworten bemalt — wie ein Panorama auf eine Thea-
terwand, vor der sich die traurige Logik der Charaktere entfaltet. Gut gemeint, in sich wahr,
und in einem anderen Zusammenhang konnte es sogar trostlich sein, dass Gottes Hande auch
heilen.

Doch Hiob findet keinen Trost. Im Gegenteil: Jede frihere Spur von Resignation ist ausge-
I6scht. ,,Ach, dass man meinen Kummer wiegen konnte, und mein Leid in die Waagschale
legte! Es ware schwerer als der Sand der Meere. Denn die Pfeile des Allmé&chtigen stecken in
mir, und mein Geist trinkt ihr Gift“ (Hiob 6,1-4).

Die Leser, die Horenden (denn richtig lesen bedeutet horen) werden bemerken, dass der in-
nige Gottesname Jahwe, der Herr, der die einleitende Erz&hlung beherrschte, hier vollstandig
verschwunden ist, jener Name des Freundes von einst aus der gesegneten Zeit des gegenseiti-
gen Vertrauens. In der Auseinandersetzung zwischen den Freunden kommt dieser Name nicht
mehr vor, und, seltsam, auch nicht mehr in Jobs eigenem Mund. Es scheint, als gébe es zwei
Gotter: den der Macht und den der Glite, oder besser gesagt: Es ist, als wiirde Hiob diesen
Freund, diesen Bundgenossen, nun in einer anderen Gestalt begegnen und ihn fur den echten
halten.

Gibt es also nichts zwischen der Macht einerseits und der Giite andererseits? Ja, sagen die
Freunde, da ist auch das Recht: Erkenne deine Schuld an und preise das Recht. Aber Hiob er-
fahrt nur die Macht und hélt daran fest, dass in dieser Macht derselbe Freund anwesend sein
muss. Genau darum ging es in dieser wunderbaren Wette mit Satan, dem anklagenden, blo-
ckierenden Widersacher. Er hatte behauptet: ,,Wenn ich die Erlaubnis bekomme, ihm auch
sein Leben und seinen Kdrper anzugreifen, dann wirst du sehen, was passiert: ,Dieser fromme
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Hiob, er wird dir offen ins Gesicht Lebewohl sagen!** (Hiob 2,5)
Aschehaufen und Kreuz

Es kommt so weit, dass der Geplagte, von den Frommen einsam gelassen, vor dem Dilemma
steht: Entweder Gott in dieser Gestalt anklagen oder gegen besseres Wissen sich selbst flr
Dinge anklagen, die er nicht getan hat. Es gibt nur einen Ausweg aus dieser schmerzhaften
Wabhl: dass nicht er den Tag seiner Geburt verflucht und den Tod wéhlt, sondern ,,dass es Gott
gefallen mdge, mich zu zerschmettern, seine Hand loszulassen und ein Ende an meinem Le-
ben zu machen; das ware mein Trost, und es wiirde mich erquicken in der Wehklage, wenn er
mich nicht verschonte; wie sollte ich jubeln, mitten in der Abschiedsschmerz, daruber, dass
ich das Wort des Heiligen doch nicht verleugnet habe (Hiob 6,10).

Der Leser, der den inneren Kampf hort und héren kann, weil dieser ihm nicht vollig fremd ist,
wird auch in diesen endlosen Dialogen, in denen scheinbar nichts vorangeht, in die tiefste Er-
zahlung verwickelt, die wir als ein Gleichnis fir das Leiden Jesu bezeichnen durfen. Jesus, der
als wahrer Zeuge am Ende ruft: ,,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?* und
am Ende fliisternd schreit: ,,Vater, in deine Hinde befehle ich meinen Geist™ (Matthéus 27,46,
Lukas 23,46). An diese Tiefen, an diese Geheimnisse wollen wir jetzt nicht riihren. Es gibt ei-
nen tiefen Zusammenhang, nicht zwischen Hiob und Jesus, nicht zwischen Aschehaufen und
Kreuz, sondern zwischen dem Leiden der Anfechtung hinsichtlich der einen Absicht und des
wahren Namens Gottes.

Ubrigens wartet in unserem Buch Bildad noch darauf, seinen Teil zu sagen, und auch Zofar
hat noch seine Meinung zu duf3ern, und standig, immer wieder, antwortet Hiob sofort und aus-
fuhrlich. Manchmal ist es keine sofortige Antwort, sondern es wird ein Monolog, in dem die
Verborgenheit Gottes als Leid Uber den Menschen als solchen, die Welt und ihren Schmerz,
die Verganglichkeit und die Vergeblichkeit ausgeweitet wird. So weit verstanden, finden sich
diese Themen in den Kapiteln 7, 14 und auch 24, die den Charakter reprasentativen Sprechens
im Namen der Menschheit haben, aus der Perspektive des Menschseins als solchem.

Zuné&chst und fir sich steht ein Lob auf das, was wir als Kultivierung oder Technik bezeich-
nen kénnten. Dieser Abschnitt bezieht sich dann auf und kulminiert in einem Hymnus auf die
verborgene Weisheit in der Welt: ,,Die Weisheit, woher kommt sie und wo bleibt sie? Sie ist
vor den Augen aller Lebenden verborgen; Verderben und Tod sagen: ,Thr Ruf ist uns zu Oh-
ren gekommen‘“ (Hiob 28,20-22). Wie dem auch sei, zu den Menschen hat Gott gesagt:

,.Siehe, die Furcht des Herrn, das ist Weisheit; vom Bosen abzuweichen, das ist Einsicht
(Hiob 28,28).

Lass mich in Ruhe

Wir tun fiir unser Ziel, dachte ich, nicht gut, wenn wir das wechselhafte Gespréach nicht aus-
fuhrlich durchgehen. Dieser Dialog zwischen Freunden, die Fremde fureinander geworden
sind, weil sie fromm sind und den anderen fiir schuldig halten, den sie mit Argumenten, mit
Hinweisen auf das, was so alles geschieht, aber vor allem mit Bekundungen lber das Dogma
der gottlichen Gerechtigkeit und der Vergeltung in der Verteilung des Schicksals der Abtriin-
nigen, der Abgefallenen, der Halsstarrigen, zur Beichte und Umkehr bewegen wollen.

Hiob macht es ihnen nicht gerade leicht, da er keinen alternativen Ansatz hat, um die Lehre
der Vergeltung zu ersetzen. Lassen wir uns gut merken: Es geht hier nicht allgemein um den
Sinn des Leidens (die Frage nach einem ,,Sinn des Lebens® wiirde iibrigens keinem seiner
Zeitgenossen je in den Sinn kommen), es geht nur um eine einzige Sache: Jahwe, der Herr,
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sein Freund. Er war in einem Bund mit ihm. Deshalb musste der Hindernisbereiter, der Wi-
dersacher, seine Wette zwangslaufig verlieren. Aber es scheint, dass der Herr sich selbst in die
Rolle des Satans verhdllt. Und in Hiob 30,21 wird Gott als ein Satan beschrieben, meist mit
einer sadistischen Plagekrankheit behaftet. Hort nur: ,,Er hat mich in den Schlamm geworfen,
ich rufe zu Dir um Hilfe, aber Du antwortest mir nicht. Ich bleibe stehen in der Hoffnung,
dass Du mich bemerken wiirdest, aber Du verwandelst Dich vor mir in einen grasslichen Alp-
traum. Du bekdmpfst mich mit Deiner starken Hand, Du hebst mich in den Wind, Du fihrst
mich fort und lasst mich im Sturm vergehen; ja, ich weil3: Du fiihrst mich zum Tod und zur
allgemeinen Sammelstelle flr alle, die gelebt haben* (Hiob 30,19-23). Aber wie wahnsinnig
klingt das, was nun folgt: Der Geplagte will in Berufung gehen. Er verlangt nach einem un-
parteiischen Schiedsgericht und, obwohl er weil3, dass er wieder bei Gott als oberstem Tribu-
nal landen wird, setzt er in einer seltsamen Eigenwilligkeit und Unlogik fort, die eigentlich
(bereits in Kapitel 7 hat sich dies mit Stottern und Stolpern zu erkennen gegeben): Wenn er
dort landen wird, wird er den Oberrichter auf seinem Thron persénlich herausfordern, und
wenn eine Niedergeschlagenheit droht, ein Herzinfarkt tiefster Verwirrung und Empdrung,
wird er mit seinen letzten Kréften sagen: ,,Lass mich in Ruhe! Bleib von mir weg!*

Der Ausruf von Karl Barth 14sst sich nach all dem wohl gut nachvollziehen: ,,Was sind doch
die samtlichen alten und neuen Skeptiker, Pessimisten, Religionsspotter und Atheisten fur
arglose, gemutliche Gesellen, neben diesem Hiob! Die wussten und wissen ja gar nicht, gegen
wen sie mit ihrem Achselzucken, Zweifeln, Lacheln und Leugnen vorgingen und vorgehen. Er
wusste es, er redete im Unterschied zu ihnen in connaissance de cause; die kénnen sich mit
einem ,Gott‘, den sie als ihren Gott gar nicht kannten, wohl ohne erhebliche Kosten ,ausei-
nandersetzen‘; Hiob konnte das tiberhaupt nicht tun.*!

Der Angefochtene musste mit Gott klar kommen, der sich in seinem Leben in einer anderen
Gestalt, einer Gegen-Gestalt zeigte, in einer Verwandlung des gottlichen, des guten apriori.
Im zufillig herausfordernden Leben, das von den Heiden auch ,,Gott* genannt wird, in einer
solchen Ratselsituation mit diesem Anderen zu streiten, das ware doch Unsinn! Es bleibt
nichts anderes als ein Kampf, in Klagen und Fluchen, in Spott und verzweifelten Ausfallen.
Aber lassen wir uns das gut merken: Der Zweck dieses Kernbuches ist, dass Hiob in all dem
Gottes Knecht bleibt. Wie ist er dazu gekommen, geworden, aufgezogen, manipuliert? Nichts
davon! Es ist alles chinnam (vergleiche Hiob 1,9), umsonst, uneigenniitzig. Es geschieht wie
eine Erzahlung, wie eine andere Art von Mérchen: das Méarchen der Freiheit. Die freie Ver-
bindung wurzelt ndmlich in Zuneigung und bluht in Treue. Aber hier bedeutet Freiheit unter
anderem auch das Bose, das Leid als Gabe anzunehmen, und Freiheit schlief3t ein, zu protes-
tieren und Gott, der sich wie ein Feind verhielt, ins Angesicht zu widerstehen.

Hiobs Gestalt verandert sich auch innerlich. Irgendwo in der Mitte des Kampfes wird das
Gottlose, das Blasphemische, das Aufwieglerische, Wilde, Zerstorerische zugedeckt, unter an-
derem durch das Eingreifen eines vierten Freundes, der plétzlich in die Auseinandersetzung
eingreift. Er heil3t Elihu und seine Rede, die ebenso weise wie poetisch ist, wird im duReren
Erzahlverlauf vollig separat dargestellt. Sie umfasst die Kapitel 32 bis 37.

Er tritt als ein Schiedsrichter zwischen den frommen Streithahnen auf. ,,Da horten diese drei
Ménner auf, Hiob zu antworten, weil er in seinen eigenen Augen gerecht (d.h. fromm, gottge-
fallig) war.“ (32,1) Das war der Moment fiir Elihu, und er sagt: ,,Ich bin noch jung und ihr
seid hochbetagt, deshalb war ich in Scheu und hatte zu viel Ehrfurcht, um euch mitzuteilen,
was ich weil* (32,6). Er brennt vor Emporung, weil die mitklagenden, Hiob ,,zunickenden*
Freunde so vollkommen schuldig bleiben, immer frustriert von ihrer eigenen Lehre der Ver-
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geltung. Aber sein Zorn richtet sich auch gegen Hiob (obwohl er das Opfer ist), weil er es
wagt, den Gerechtigkeits-Gewaltigen, den Gewalt-Gerechten fiir schuldig zu erkléren. ,,Siehe,
Gott ist groB3, aber er verwirft uns nicht; grof ist er in Kraft von Verstand und Herz* (36, 5).

Aus seinem vollen Herzen wendet sich Elihu als Klager gegen das Opfer. VVon einer heimli-
chen Schuld ist keine Rede, von irgendeinem Skandal ebenso wenig! Elihu sieht viel eher die
Schuld von Hiob anderswo, namlich in seinem Reden, in seiner Ubertreibung, in seinem
Selbstmitleid, in seinem maBlosen Zorn gegen den Gewaltigen. ,,Mein Vater, lass Hiob noch
bis zum Ende geprift werden, um seine Antworten zu hdren, denn zu seinen Suinden fugt er
eine Ubertretung hinzu, indem er bei uns in die Hande klatscht und ein groRes Wort gegen
Dich fiihrt.“ (34, 36-37)

In der Komposition ist es auffallig und bemerkenswert, dass Hiob diesen erzieherischen Tros-
ter nicht unterbricht, im Gegenteil, er darf ununterbrochen weiterreden, um auszudriicken, was
ihm so sehr auf der Seele liegt. Darf ich es in wenigen Punkten zusammenfassen:

1. Es st nicht richtig, Gott mit unseren moralischen MaRstaben zu messen,

2. die Gewalt, die Furcht des Gottes kann auch bedeuten, dass er nicht weniger, sondern
mehr als gerecht ist,

3. wenn Geduld verlangt wiirde, ist es nicht gegen das Unrecht oder die Macht, sondern
gegen die Freiheit, die Macht Gottes,

4. Gottes Verborgenheit ist die Kehrseite seiner Freiheit, er steht nicht unter dem Gesetz,
wird mit der Idee des Rechts nicht gemessen, er selbst stellt den Sinn des Rechts auf,
er selbst stellt das Gesetz auf,

5. wir sollten niemals meinen, dass Religion im wortlichen Sinne ein Dienen und Helfen
Gottes waére, als ob er dadurch bereichert wiirde,

6. eine Theodizee (Rechtfertigung Gottes) darf gepruft werden, obwohl sie letztlich
scheitern muss,

7. man muss sein Wissen weit zuriickholen, der Mensch hat die Berufung ,,seinem
Schopfer recht zu tun (36,3), mit anderen Worten: es muss uns um die Ehre Gottes
gehen, wahrend Hiob mit Gott, ohne ihn, gegen ihn gesprochen hat. Selbst wenn er die
Geduld wahlte, tat er es, um losgeldst von Gott leben zu kdnnen, was dann noch Leben
genannt wurde.

So zusammengefasst Elihus Absicht. Hiob sagt kein Wort mehr, aber der Leser, der Horer, der
es als ,,unbefriedigend* empfindet, wird dennoch zugeben miissen, dass aus der Sicht des
Menschen nicht viel mehr zu sagen ist. Der junge Weise schlieft so: ,,Der Gewaltige, den wir
nicht verstehen, ist groRR an Kraft und an Recht; der, der groB ist in Gerechtigkeit, biegt die
Gerechtigkeit nicht* (37,23-24).

Da antwortete der Herr

Die innere Geschichte, die Geschichte der Seele in ihrer Not, steht nun kurz vor ihrer Auflo-
sung. Der verwandte Geist, der Mit-Leidende (fellow-sufferer), sieht mit Erstaunen, dass die
letzte Schlussfolgerung im Mal3 der Wette schwebend bleibt. Es ist nicht so einfach, zwischen
Hiobs Recht und Unrecht, zwischen Klage und Anklage zu unterscheiden, es vermischt sich.
Die Akzente, die wir horen, weisen nach links und nach rechts, nach oben und nach unten. Er
bleibt der ,,Knecht des Herrn®, und als solcher hat er in jedem Wort recht. Als fehlbarer
Mensch hat er eigentlich in keinem Wort vollig recht, aber er ist zugleich beides: der treue
Partner des Bundes und der ungeduldige Stirmer gegen Gottes Verborgenheit. Das Buch
Hiob offenbart endlich die Entscheidung, die géttliche. Die Entscheidung bringt keine L6-
sung, aber sie ist ein Wunder: hier kommt Jahwe, der erste Gottesname, zurlick, wahrend auf
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dem Schlachtfeld der Streitgespréiche stindig vom ,,Allméichtigen* die Rede war. Zum ersten
Mal spricht wieder der Knecht und erhélt Antwort. Man konnte sagen: Dies ist der ,,Beginn
des Endes*, und zwar im positiven Sinne, das heilende Ende, die Aufklarung, die Befreiung.

,,Da antwortete der Herr Hiob aus einem Unwetter (38,1). Siehe, dass das Wort zu ihm kam,
impliziert bereits die Anerkennung, dass der Angefochtene tatsachlich chinnam, umsonst,
selbstlos in der ersten Phase seines Lebens gelebt und im zweiten Teil gelitten und gekampft
hatte, denn er wusste, dass es kein Heil gab in seinem Recht oder Unrecht gegentiber dem
Partner. Dass das Wort zu ihm kommt, ist die Entscheidung. Was dann der Inhalt dieser Ant-
wort sein wirde, l&sst sich nicht erraten. Sicher ist, dass die Tatsache des Sprechens und des-
sen Inhalt fir den mihsam Kémpfenden irgendwie zusammenfallen. Der méchtige Dichter,
der hier zu Wort kommt, der aus seinem Gottesverstandnis den Inhalt in Gberwéltigender
Sprache zusammengefasst hat, verkindet die Entscheidung, die befreien wird.

Ob das Ende dieser Verse, in denen der Verborgene verherrlicht wird, auch eine ,,Losung*
bietet? Wir neigen vorerst dazu, dies zu verneinen oder zumindest zu bezweifeln. Wenn der
Leser, der Horer, dazu neigt, liegt das daran, dass eine Flut gottlicher Ironie durch diese Verse
hindurch spielt, angefangen bei dieser, dass die ,,Antwort™ aus Fragen besteht, Fragen an den
Fragenden, Fragen an Hiob den Ankldger, an den Diener Gottes und an den Rebellen Gottes,
an seinen aufstandischen Sohn. Gleich zu Beginn beginnt es: ,,Wo warst du, als ich die Erde
griindete? (38: 4) Wunder ist das Leben, es kennt weder warum noch wozu, keine andere
Grundlage als Gottes schopferische Tat, kein anderes Ziel als die Offenbarung seiner Freiheit
und seiner Herrlichkeit, in denen unser Heil ebenfalls eingeschlossen ist. In dem, was Gott
seinerseits umsonst tut, liegt das tiefste Geheimnis, und es ist das Heilgeheimnis. Sein Wesen
ist nun einmal, zu leben und Leben zu geben, umsonst. Sein Ziel ist es, sich selbst mitzuteilen.
Wer ein anderes Ziel weil3, der mag es sagen!

Welchen Nutzen? Welcher moralische Fortschritt? Welche Schonheit? Liegt darin der Sinn
des Lebens? Alles gut und schén, aber was ist das Wesentliche? Und was ist die Rechtferti-
gung auch dieses Nutzens, dieses Fortschritts und so weiter? Wird der Mensch, weil er ein
paar Streifen Land bepflanzt und ein paar Tiere gezdéhmt hat, glauben, dass die Schopfung
ordnungsgemal sein muss, als ob eine Modellfarm das Universum modellhaft reprasentieren
sollte? Der groBe Fragende sagt: ,,Musst du den Liebreiz des Siebengestirns? binden? Oder die
Strange des Orion 16sen? Fiihrst du den GroBen Béren mit seinen Jungen?* (38,31-32)

In der ,,Antwort* werden Fragen gestellt, die bedeuten: Sieh, schau, alles ist, wie es ist, aber
ist es vernunftig, ist es nutzlich, ist es gerecht? Der Regen féllt auch in die Wiiste und in die
Steppen, wo kein Sterblicher hinkommt, das Einhorn wird wahrhaftig nicht nachts bei deiner
Krippe kriechen, der StrauB3, siehe das flache Kopfchen auf dem viel zu langen Hals, wie ko-
misch, Gott hat ihm keinen Funken Instinkt oder Intellekt gegeben, aber Gott hat Freude an
ihm und hat der Sonne sogar den Auftrag erteilt, die Eier des gedankenlosen Straules auszu-
bruten, umsonst, denn diese Art von Wesen darf nicht aussterben.

Spirst du die Ironie, die schneidende oder die milde Ironie? Wie auch immer, die ganze Na-
turwelt ist eigenméchtig und eigensinnig, und so ist sie der Spiegel von Gottes Freiheit, so
darf sie sein, so darf sie gehen, so sieht sie aus. Sehr starke Beispiele daftr sind die monstrdse
Gestalt des Behemoth (das Nilpferd), das tbrigens (wie ausdriicklich gesagt wird) neben dir
erschaffen wurde, und der Leviathan (das Krokodil): Der erste liegt im Schatten der Lotus-

2 Alte Bezeichnung der Plejaden, eines Sternhaufens im Sternbild Stier, ebenso wie Orion bereits in der griechi-
schen Mythologie bekannt. Siehe Hiob 9,9, wo auch der (GroRe) Bar und (moéglicherweise) das Kreuz des Su-
dens erwahnt werden.
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bléatter sicher, und der andere, siche, ,hinter ihm ist ein leuchtender Streifen, sodass man die
Wassertiefe fiir Silberhaar halten wiirde* (41,23). Gott, der Herr, gibt das Leben umsonst, je-
des Teil hat seine vollendete Form, aber das Ganze ist nach unserem Verstandnis nicht zielge-
richtet. Und der Schriftsteller, der Dichter, mdchte vor allem die Spielnatur betonen, die im
Leben uberwiegt. Das kommt in der Antwort besonders in den ironischen Wendungen zum
Ausdruck, auf die ich hingewiesen habe. Sie sollen die Freiheit Gottes preisen (vergleiche
Psalm 104,26: ,,Du hast den Leviathan gebildet, um mit ihm zu spielen®).

Alles in allem, Gott gibt Antwort. Damit ist gesagt: In allem Unrecht hatte Hiob doch recht, in
all seiner Auflehnung blieb er der Mann, der umsonst Jahwe diente.

Er ist inkonsequenz in seinen Konsequenzen: Er flieht zu Gott, wahrend er ihn anklagt, er ver-
traut auf ihn, wahrend er in ihm enttduscht ist, er hofft auf den, der ihn in der Verzweiflung
durch seine andere ,,Satan-Gestalt* genau dorthin gefiihrt hat, er sucht einen Verteidiger in
seinem Richter, er hélt ihn fur seinen Befreier, der ihn in das Gefangnis der Verzweiflung
bringt, er halt sich an den, mit dem er ein Biindnis hatte, eine Freundschaft for better and
worse, und er begegnet einem Gegner, der anscheinend um Leben und Tod kampft. Aber es
gibt auch Konsequenz in den Inkonsistenzen! Und diese ist hier von Gottes Seite! Durch die
Tatsache, dass der Herr, der urspriingliche Freund, ihn im Unwetter der Spannungen und
Uberspannungen findet und mit ihm spricht, ist bereits bewiesen, dass Hiob bei der hochsten
Instanz immer noch in Gnade ist und auch recht bekommt! Denn was lesen wir, was héren wir
dort, was Hiob sagt? ,,Vom Hoéren hatte ich von dir gehort, aber nun hat mein Auge dich gese-
hen; darum widerrufe ich und tue BuBe in Staub und Asche* (42,5). Aber was lesen wir wei-
ter, was horen wir dort? Hiob muss ein Suhnopfer fir seine Freunde bringen. Er muss fir Eli-
fas, Bildad und Zofar Fiirbitte leisten, ,,denn sie haben nicht richtig von mir gesprochen wie
mein Knecht Hiob* (42,3).

Stellen Sie sich vor, Hiob hat richtig Uber den gesprochen, der ihm begegnet ist. Diese Ankla-
gen, diese Auflehnung, diese Wut — das war schlielich in der Tiefe doch die richtige Art und
Weise, tiber Gott in diesen Umstéanden zu sprechen. Stellen Sie sich vor! Hiob, der Kdmpfer
gegen Gott, gewinnt den Preis. In all diesem Protestieren und Blasphemieren hat er so tiber
den Verborgenen gesprochen, dass es die Realitdt unseres Daseins ber(hrt, trifft. Ware dies
nicht gerechtfertigt, weil Hiobs Anklage zu Zeiten, auch schon friiher im Streitgespréch,
durchzogen war von Licht, von einer Ahnung, dass die eigentliche Verteidigung im Himmel
gefiihrt wurde (16,19-21)? Er hatte bereits einen Anwalt, rechtliche Unterstiitzung, aber dar-
tiber hinaus: Er hat einen Go ‘él, einen Biirgen, einen Erl6ser?, und das ist genau Er, der ihn in
die Verzweiflung zu stirzen schien (16,19-21, 17,3, 19,25). Er beruft sich dabei schon auf
Gott, von Gott zu Gott, von Elohim Shaddai auf Jahwe, den Partner des Bundes, den er in sei-
ner unkenntlichen Gestalt und in seiner eigenen unerklarlichen Lebenszuteilung erkennt.

Gibt es nicht eine groRe Ahnlichkeit mit Jakobs Kampf mit dem Damon in der Nacht am Jab-
bok-Bach? ,,Ich lasse dich nicht los, es sei denn, du segnest mich.* Und der Feind, der Wider-
sacher, wird als der erkannt, der segnen kann wie niemand sonst. Und das Ende des Stlickes
singt: ,,Ich habe Gott von Angesicht zu Angesicht gesehen und mein Leben ist bewahrt geblie-
ben* (Genesis 32,24).

Du wirst leben

Die dulRere Erzahlung, das Prosastiick der ersten beiden Kapitel plus das Ende von Kapitel 42,
ist wie ein schmaler Rahmen um ein turbulentes Geschehen. Das unsichtbare innere Gesche-

3 Siehe flir diesen Go *él inshesondere das Buch Ruth (2,20; 3,9.12f; 4,1-10).
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hen gleicht einer Schlacht, einem Leprakrankenlager, einem lodernden Brand, einer herabstr-
zenden Lawine. Aus der Ferne durften wir es erleben (oder mussten es erleben), denn lesen ist
horen.

Schau, die &ulRere Erzahlung geht eigentlich wie eine Nachtkerze aus, aber das innere Ge-
heimnis geht wie eine stille Festkerze an, denn es miindet in eine Idylle. Ich gebe zu, dieses
Idyllische ist auch das, was wir ,,biirgerlich® nennen: Hiob kommt zu Wohlstand, ja zu neuem
Reichtum, er geniel3t seine Kinder, seine Tdchter sind sehr schén und beriihmt fiir ihre Schon-
heit, er hat ihnen Namen gegeben: Taube, Kassiageur* und Puderdéschen (den Lippenstift gab
es damals noch nicht). Der kurze Epilog will sagen: Wer solche Verzweiflung durchgemacht
hat, hort keine Gebete mehr als das Gebot oder, wenn Sie so wollen, die Erlaubnis: Du wirst
leben, leben von Tag zu Tag, von Stunde zu Stunde, vom Gegebenen, und arglos unter dem
Himmel meiner schopferischen Freiheit. ,,Und der Herr segnete Hiobs letzten Zustand mehr
als seinen ersten® (42,12). Er starb dann ,,alt und vom Leben satt* (42,17), das heil3t: erfullt
mit der Erfullung seiner tiefsten Wiinsche.

Auffallend ist, dass am Ende nicht mehr von Satan, dem ,,Hindernis*, dem ,,Storer*, die Rede
ist. Wir horen nicht, dass diese Antimacht kommt und bekennt: ,,Ich habe die Wette verloren.*
Aber das muss nicht gesagt werden. Das ist im gesamten Verlauf des inneren Dramas einge-
schlossen und bliiht am Ende in der Stille, in der Idylle. So wird die Figur des Gegenspielers
ausgeloscht. In diesem ,,Buch der Weisheit“: Hiob.

Ubernommen aus: De Bijbel, hoofdredactie John Bakkenhoven. Amsterdam: De Geillustre-
erde Pers 1971-1974.

4 Kassia ist ein Gewiirz, auch bekannt als chinesischer Zimt.
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