Woflr ist das Christentum gut?
Von Timothy Radcliffe

Wahrend eines Abendessens vor einigen Jahren reichte mir ein Freund, ein Professor fur Reli-
gionssoziologie, eine Frage weiter, die ihm sein jugendlicher Sohn gestellt hatte: ,, Warum
sollten wir Christen sein? Wofiir soll das gut sein?* Zundchst liberraschte mich die Frage.
Wenn das Christentum wabhr ist, braucht es keinen anderen Zweck auller Gott. Wir beten Gott
nicht an, um eine Gegenleistung zu bekommen. Meister Eckhart meint dazu, ,,Manche Leute
... wollen Gott lieben, wie sie eine Kuh lieben. Die hebst du wegen der Milch und des Késes
und deines eigenen Nutzens. So halten’s alle jene Leute, die Gott um duBleren Reichtums oder
inneren Trostes willen lieben; die aber lieben Gott nicht recht, sondern sie lieben ihren Eigen-
nutz.“! Somit wire es frevelhaft, Gott mdglicher Vorteile wegen zu lieben.

Mein Freund lieB aber von der Frage nicht ab: ,,Was haben Sie davon? Was macht das Christ-
sein aus?* Wenn Jesus gekommen ist, damit wir das Leben haben und es in Fulle haben (Joh
10,10), muss sich das irgendwie in unserem christlichen Leben niederschlagen. Es muss ir-
gendeine ratselhafte Qualitét in unserem Leben geben, die Menschen fasziniert und auf unsere
Teilnahme an Christi Tod und Auferstehung hindeutet. Kardinal Suhard, Erzbischof von Paris
in den vierziger Jahren des letzten Jahrhunderts, schrieb: ,,Zeuge sein heif3t nicht Propaganda
treiben, ja nicht einmal verbluffen, sondern ein Mysterium bilden. Es heif3t so leben, dass das
Leben unverstandlich wire, wenn es keinen Gott géibe.“2 Es bedeutet keinesfalls, dass Chris-
ten bessere Menschen sind. Eine solche Behauptung ware abstoRend. Da die Welt hdufig
meint, wir wéaren aber dieser Ansicht, genief3t sie es umso mehr, unsere Stiinden aufzudecken.
Jesus hat jedoch gesagt, er sei gekommen, um die Stinder zu rufen, nicht die Gerechten (Mk
2,17), und das tut er immer noch. Was ist also das Besondere an einem christlichen Leben? In
meinem Buch What Is the Point of Being a Christian? untersuche ich das.® Zusatzlich zu den
in diesem Beitrag behandelten Themen — Hoffhung, Freude, Freiheit, Mut und Kdrperlichkeit
— beleuchte ich, wie unser Glaube unser Verstandnis von Wahrheit, Gemeinschaft und Ruhe
berdhrt.

Am Leben zu sein ist mehr als ein biologischer Zustand. Wir gedeihen, indem wir auf Gott als
denjenigen gerichtet sind, in dem wir Erfullung, Glick und Freiheit finden. So zu leben be-
deutet, sich nach vorn, auf die Zukunft hin, auszurichten. Wenn wir nicht hoffen, dann leben
wir in gewisser Weise nicht menschlich. Wir sind erfiillt von einem ,,Sehnen nach Unsterb-
lichkeit“4, einem Hunger nach dem Transzendenten, der gestillt wird, weil Gott nie etwas er-
schafft, das dazu verdammt ist, fur immer unbefriedigt zu bleiben.

Die westliche Gesellschaft wurde in den letzten Jahrhunderten durch den Optimismus der
Aufklarung aufrechterhalten, der durch die Errungenschaften der industriellen Revolution
weiter befeuert wurde. Wir schienen auf einer Welle unvermeidlichen Fortschritts nach vorne
getragen zu werden. Diese Zuversicht ist durch die beiden Weltkriege des 20. Jahrhunderts,
das Grauen des Holocausts und die Obszonitat der Atombomben erschiittert worden, die Hun-
derttausende unschuldiger Zivilisten und Zivilistinnen in Nagasaki und Hiroshima getétet ha-
ben. Sie erfuhr ein letztes trotziges Aufblihen in den wilden 60er Jahren. Jetzt aber steht

! Predigt 16b, in: Meister Eckhart, Die deutschen und lateinischen Werke. Die deutschen Werke, Bd. 1: Meister
Eckharts Predigten, hg. v. Josef Quint, Stuttgart 1958, 274.

2 Kardinal Suhard, Der Priester in der Welt des Menschen (,,Le Prétre dans la Cité", Hirtenbrief, 1949), Luzern/
Munchen 1961, 103.

% Timothy Radcliffe, What Is the Point of Being a Christian? London/New York. 2005. Das Buch wurde in viele
Sprachen (bersetzt; demnéchst erscheint es auch auf Deutsch.

4 William Shakespeare, Antonius und Cleopatra, fiinfter Aufzug, 2. Szene.
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unsere Jugend da, konfrontiert mit einer unsicheren Zukunft, mit den moéglicherweise kata-
strophalen Folgen des Klimawandels und mit der Zunahme der gewalttatigen Formen des
Fundamentalismus auf allen Kontinenten der Erde.

Seit dem Schwarzen Tod in Europa hat eine Gesellschaft wohl nie so sehr der Hoffnung be-
durft wie heute. Die Aufklarung wurde durch das Vertrauen in eine Zukunft getragen, die wir
selbst schaffen konnten, das jedoch fuhrte zur Brutalitat der Regime des 20. Jahrhunderts, die
Menschen nach ihrem Willen beugten. Hugh Rayment-Pickard schrieb: ,,Wenn es einmal ei-
nen Plan gibt, muss er implementiert werden, und die Ressourcen fir diesen Plan mussen
uberwacht und verwaltet werden. Diejenigen, die gegen den Plan sind oder nicht kooperieren,
mussen auch ,,verwaltet werden. Das ganze Projekt, eine geplante Zukunft herbeizufiihren,
erfordert die Auferlegung der ,instrumentellen Vernunft‘, wie Adorno und Horkheimer es ge-
nannt haben: eine kontrollierende Rationalitat, die die gesamte Natur fir ihre gewahlten Zwe-
cke in Dienst nimmt."®

Die christliche Hoffnung wird h&ufig dann entdeckt, wenn der Plan abhandengekommen ist
und wir keinen Weg nach vorn sehen. Dantes Reise in das Paradies begann, als er ,,vom gra-
den Weg [s]ich abgewandt®. Dieses Verstindnis von Hoffnung ddmmerte mir am Ende eines
grauenhaften Tages zu Beginn des VVolkermords in Ruanda, an dem ich durch das Land gereist
bin, ein Flichtlingslager besucht habe und vor allem mit einer Krankenstation voller durch
Landminen verstimmelter Kinder konfrontiert wurde. Als wir uns am Abend mit unseren do-
minikanischen Schwestern trafen, was konnte ich da sagen? Welche mdglichen Worte der
Hoffnung konnten ausgesprochen werden? Es gab jedoch etwas zu tun. Wir konnten uns an
die Worte Jesu erinnern, die er am Abend vor seinem Sterben sagte, als es schien, dass es
keine Zukunft auBer Golgota gab. Er vollzog einen Akt, der nach einer Hoffnung griff, die da-
mals nicht in Worte gefasst, sondern nur durch Gesten signalisiert werden konnte: ,,Das ist
mein Leib, der fiir euch hingegeben wird.*

Unsere Herausforderung besteht darin, schépferische Gesten zu finden, die nicht nur von un-
serer Hoffnung sprechen, sondern auch Zeichen dafir sind, dass das, was wir ersehnen, in uns
bereits im Keim lebendig ist. Eine solche Geste, die mich bis heute begleitet, ist die Christ-
mette mit Pedro Meca OP, dem Kaplan fur die Obdachlosen in Paris, an der ich im Jahre 1996
teilgenommen habe. Jedes Weihnachten stellt er mitten in Paris ein groRes Zelt auf, in dem
auf einem Altar aus Pappe die Mette fur 2000 Menschen gefeiert wird, die auller Pappe kein
Obdach haben. Die Freude dieses Festes war ein Vorgeschmack von der Zukunft, von jenem
Reich, in dem niemand Demitigung oder Hunger oder Leid ertragen muss, da wir in Gott zu
Hause sein werden. Wir brauchen die Fantasie und den Mut flir solche Gesten, die auf unsere
Hoffnung hinweisen, die jenseits unserer Worte liegt.

Die Freude jener Christmette war nicht nur ein angenehmes Gefhl. Sich zu freuen heif3t,
menschlich lebendig zu sein. Das spanische Wort alegria ist lateinischen Ursprungs und
wurde zunéchst wohl auf Tiere, vor allem auf Pferde bezogen. Alacer equus war ein lebhaftes,
feuriges, schwungvolles Pferd, das vor Leben strotzt, umherspringt und herumtollend mit den
Hufen scharrt. Und unsere christliche Freude ist der Beginn unserer Teilnahme am Leben
Gottes. Die Freude Gottes ist kein gottliches Geftihl. Sie ist das Sein Gottes, das ,,Ich bin®,
dem Mose in der Wildnis begegnete. In der Tat vergleicht Eckhart die Freude Gottes mit der
Uberschwianglichkeit eines Pferdes, das auf seiner Koppel umhergaloppiert.

Wie bei David, der vor der Bundeslade tanzte, soll diese Freude in unsere Gottesdienste

5 Hugh Rayment-Pickard, The Myths of Time: From St. Augustine to American Beauty, London 2004, 119.
& Dante Alighieri, Die Holle, erster Gang.
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Uberstrémen:

,,Lobt ihn mit dem Schall der Horner, lobt ihn mit Harfe und Zither!

Lobt ihn mit Pauken und Tanz, lobt ihn mit FlI6ten und Saitenspiel!

Lobt ihn mit [...] klingenden Zimbeln! Alles, was atmet, lobe den Herrn!*
(Ps 150,3-5)

Leider ist die gangige Feier der Sonntagseucharistie alles andere als ekstatisch! Am Ostermor-
gen tanzen Bischofe und Klerus nicht mehr in ihren Kathedralen, wie einst im Mittelalter.
Diese Festlichkeit markierte den Anfang der Predigt Jesu, der Wasser in Wein verwandelte.
Seine Freude war seine Autoritat, selbst wenn er Menschen schockierte, indem er mit Stindern
feierte. Sie ist auch unsere priméare Autoritat.

Es Uberrascht nicht, dass die friihen Dominikaner und Dominikanerinnen flr ihren Frohsinn
bekannt waren und dass ihre Hauptmetapher fiir das Evangelium ,,der neue Wein, der dich be-
rauscht® lautete. Die Heilige Katharina von Siena schrieb an Fra Bartolomeo: ,,Macht es wie
einer, der sich berauscht und dabei sich selber verliert und nicht mehr sieht.*’ Sie schrieb fer-
ner: ,,Tun wir wie der Berauschte: er denkt nicht mehr an sich, nur an den Wein, den er trank
und von dem ihm zu trinken {ibrigbleibt.*® Es scheint, als sei der Genuss von Wein bei den
Brlidern nicht immer nur metaphorisch gewesen!

Christliche Freude kann bedriickend sein, wenn sie eine erzwungene Frohlichkeit ist. Nichts
kann deprimierender sein als zu horen: ,,Sei gliicklich, weil Jesus Dich hebt.* In der Tat hat
eine fir die Kirche von England durchgefiihrte Umfrage festgestellt, dass sich viele junge
Menschen verpflichtet fuhlen, glicklich zu sein, und deshalb Momente der Traurigkeit als
Versagen und ein Zeichen ihrer Unzulidnglichkeit erfahren. ,, Traurigkeit wird angesichts .er-
reichbaren’ Gliickseins nicht leicht eingestanden. Daher konnte flr junge Menschen Traurig-
keit eine machtvolle Quelle verborgener Scham und Einsamkeit sein.*® Sie ist mit ein Grund
fiir die Epidemie von Selbstmorden auf der ganzen Welt.

In den Evangelien ist das Gegenteil von Freude jedoch nicht Traurigkeit. In den Seligpreisun-
gen wird uns gesagt: ,,Selig die Trauernden; denn sie werden getrostet werden™ (Mt 5,4). In
den Evangelien ist das Gegenteil von Freude Hartherzigkeit, die uns vom Gliick oder Leid der
anderen isoliert. Wir beten, dass uns unser Herz aus Stein entnommen und uns ein Herz aus
Fleisch gegeben wird. Traurigkeit erweicht das Herz und schaufelt einen Platz fir Freude frei.
Daher waren die frohlichsten Heiligen wie Dominikus und Franziskus zugleich auch die trau-
rigsten. Andernfalls ware jedes Gllck, das wir erwerben konnten, eine selbstsuichtige Flucht
aus unserem eigenen Fleisch und Blut.

Nach den synoptischen Evangelien war das Letzte Abendmahl ein Passahmahl, die Erinne-
rung an die Befreiung Israels aus der Gefangenschaft in Agypten. Es wurde behauptet, dass
Judas Jesus verraten habe, weil er enttduscht gewesen sei. Jesus schien die verheiRene Befrei-
ung von der Unterdriickung durch die Rémer nicht herbeizufiihren, und deshalb fiihlte sich Ju-
das betrogen. Aber die letzten Worte Jesu an Judas waren: ,,Freund, dazu bist du gekommen?*
Vielleicht ist dies das Angebot einer tiefergehenden Befreiung, selbst einer von unserem
schwerwiegendsten Scheitern.

7 Caterina von Siena, Samtliche Briefe An die Manner der Kirche I, hg. v. Werner Schmid, St. P6lten 2005, Brief
208 an Fra Bartolomeo Dominici, 57.

8 Caterina von Siena, Gotteserfahrung und Weg in die Welt, hg., eingel. u. Ubers, von Louise Gnadinger, Ol-
ten/Freiburg im Breisgau 1980, Brief an Madonna Regina, 59.

% Sara Savage u.a., Making Sense of Generation Y: The World View of 15-25 Year-Olds, London 2006, 48.
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Die Européische Wertestudie, die alle zehn Jahre vertffentlicht wird, zeigt regelmaRig, dass
der am meisten geschatzte Wert der westlichen Gesellschaft Freiheit ist, und dennoch fiihlen
sich viele Menschen gefangen: durch Armut, durch ihr genetisches Erbe, durch ihre Erzie-
hung, durch politische Systeme, die ihnen das Gefiihl der Ohnmacht vermitteln, oder durch
personliches Versagen. Auch die ,,freie Welt™ ist von einem weit verbreiteten Gefiihl des Op-
ferseins gepragt. Und die Freiheit, nach der wir dirsten, wird oft lediglich einengend als Ver-
braucher-Wahl verstanden, die hohle Freiheit, zwischen fast identischen Produkten zu wahlen.
Deshalb soll das Christentum die duRerst ansprechende Freiheit Christi verkorpern, denn da-
nach sehnen wir uns.

Jesu Freiheit brach sich in seiner Spontaneitat Bahn. Im Markusevangelium wird das Wort eu-
thus, ,,sofort, mit Jesus in Verbindung gebracht. Jesus handelt ohne Zégern. Spontaneitét be-
deutet nicht, das Erste zu tun, was einem in den Sinn kommt. Jesus handelt aus der Mitte sei-
nes Seins. Seine Handlungen entspringen dem, was er ist. Wie bei der Freude ist dies eine pa-
radoxe Freiheit, die mit einschliel3t, was ihr Gegenteil zu sein scheint. Jesus ist frei, weil er
spontan den Willen seines Vaters tut. Dies ist die tiefgriindige Freiheit, das zu tun, was er tun
muss. ,,Dann begann er, sie dariiber zu belehren, der Menschensohn musse vieles erleiden und
von den Altesten, den Hohenpriestern und den Schriftgelehrten verworfen werden; er werde
getotet, aber nach drei Tagen werde er auferstehen.” (Mk 8,31) Letztlich ist das die Freiheit,
sein Schicksal anzunehmen.

Cornelius Ernst OP schrieb:

,,Was wir zunichst bei Jesus und dann bei uns selbst vor allem verstehen miissen, ist,
dass Gottes Bestimmung fiir den Menschen einen Ubergang, einen Aufstieg, einen
Eingang in die Tiefen der Zielsetzung Gottes und so ihre Erfillung beinhaltet.
Menschliche Freiheit wird nur in der Dimension der Bestimmung, in der sie wirklich
ausgeubt wird, angemessen geschétzt. Im Laufe unseres alltdglichen Lebens ergeben
sich flr die Freiheit Entscheidungen; der grundlegende Sinn dieser Entscheidungen
kann nur dann beurteilt werden, wenn sie unter dem Gesichtspunkt unserer endgulti-
gen Bestimmung bewertet werden. Tatséchlich sind die richtungsweisenden Entschei-
dungen diejenigen, in denen unsere Bestimmung aufgrund der Entscheidung auf neue
Weise sinnvoll wird. Die Bestimmung ist ndmlich kein Schicksal, das uns von einer
fremden und unergriindlichen Macht auferlegt wird. Die Bestimmung ist der Ruf und
die Einladung des Gottes der Liebe, die besagen, dass wir in hebender und schépferi-
scher Zustimmung auf ihn antworten sollen.“*°

Sofern man meint, wir seien nicht von genau dieser Freiheit betroffen, wird unseren Worten
der Kontext fehlen, in dem sie Sinn ergeben kénnten. Die Kirche wird jedoch meist als Ort
angstlicher Furcht gesehen, da sie strenge Grenzen zieht. Somit wird unsere Morallehre als
einengend, als die Unterwerfung unter externe Kontrolle gesehen und nicht als etwas, das uns
dazu befreit, in Christus wir selbst zu sein und die Freiheit der eigenen Kinder Gottes zu ge-
niellen. Als Petrus von einem Engel aus dem Gefangnis befreit wurde (Apg 12), dachte er zu-
nachst, es sei eine Vision. Auch unsere Hande wurden von den Fesseln befreit, aber glauben
wir das? Wenn wir das nicht glauben, warum sollten wir dann erwarten, dass unsere Zuhorer
es glauben?

Mut ist eine Tugend, die allgemein geachtet wird, und Feigheit ist laut Screwtape im Buch
von C. S. Lewis ,,schrecklich vorauszuahnen, grisslich zu fiihlen, entsetzlich, sich daran

10 Cornelius Ernst, The Theology of Grace, Dublin 1974, 81.
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erinnern zu miissen“*!. Das heidnische Rom wurde wohl aufgrund des Mutes der Martyrer be-
kehrt. Die Art, wie sie dem Tod entgegentraten, war der notwendige Kontext dafr, dass ihre
Worte von der Kénigsherrschaft Christi oder von der Auferstehung tiberhaupt einen Sinn
ergaben. Die zentrale Stelle der Martyrer in der Friihkirche kénnte morbide und Leben vernei-
nend erscheinen, aber G. K. Chesterton schrieb, Mut sei ,,fast eine contradictio in terminis. Er
bedeutet einen starken Wunsch zu leben, der die Form der Bereitschaft zum Sterben an-
nimmt.*“'? Vor dem Martyrertod davonzulaufen ware die Verleugnung ihrer Hoffnung, die
Démpfung ihrer Freude und der Verzicht auf ihre Freiheit gewesen. Wie sie sich dem Tod
stellten, machte sichtbar, was es heif3t, vollkommen lebendig zu sein.

Fur Aristoteles gilt der tapfere Soldat als das Hauptbeispiel fiir Mut. Nach Thomas von Aquin
zeigen wir Mut vor allem durch Ausharren, und das sogar gepaart mit Freude.® Das ist der
Mut, den wir heute brauchen. Die Enthullungen von sexuellem Missbrauch durch Priester und
Ordensleute sind eine Schande fiir die Kirche; Bischife haben diesen Skandal schandlich ver-
heimlicht; im Westen schwdren viele Menschen ihrer Taufe ab, die Zahl der Gemeindemit-
glieder sinkt und die Kirche scheint zu wanken. Bis jetzt gibt es kein Anzeichen dafur, dass
wir die Krise hinter uns haben. Sie kénnte noch Jahre andauern. Wir brauchen den christli-
chen Mut, durchzuhalten und dabei auf Christus zu warten. Nach Kardinal Newman ist der
Christ jemand, der auf Christus harrt.* Das ist keine hilflose Passivitat. Der Rhythmus des li-
turgischen Jahres lehrt uns, aktiv zu warten, alle unsere Sinne flr die Zeichen der Gegenwart
Christi unter uns und die kleinen Kostproben des endgtiltigen Sieges zu 6ffnen.

Mut, wie Feigheit, steckt an. Wir wéhlen, welche wir mit anderen teilen. Im Gefangnis auf
Robben-Island haben Nelson Mandela und seine Freunde ihren Mut am Leben erhalten, in-
dem sie einander verborgene Botschaften unter Klodeckeln hinterlieRen oder in Strauchern
versteckten. Das englische Wort flir Vertrauen, ,,confidence®, wird von confidens abgeleitet,
das heiflt ,,zusammen glauben®. Natiirlich brauchen wir den Mut, die Vergehen der Kirche mit
offenen Augen anzuschauen, aber wir unterstiitzen einander auch durch das Weitergeben der
frohen Botschaft der mit uns verbundenen Mitglieder des Leibes Christi, die ihres Glaubens
wegen selbst heute noch Verfolgung erleiden und die das Leben der Armsten der Armen tei-
len und ihre Hoffnung an den dunkelsten Orten bezeugen. Hiertiber wird nicht oft in der Pres-
se berichtet. Wir stiitzen uns gegenseitig in unserem Mut, nicht durch einen blinden Optimis-
mus, sondern durch das Teilen von Zeichen der Hoffnung miteinander.

Mut verlangt auch, dass wir akzeptieren, verwundbare sterbliche Wesen zu sein. Wir alle wer-
den hin und wieder verletzt und es ist sicher, dass wir sterben werden. Wir sind beseelte Kor-
per. Deswegen bendtigt unser christlicher Glaube Verkdrperung. In Rom waren die Heiden
nicht nur von dem Maértyrertod der Christen beeindruckt, sondern auch von ihrer Pflege der
Korper von Kranken jedweder Religion. Der Kdrper ist wesentlich fur die meisten unserer
grol’en Glaubenslehren: Schopfung, Inkarnation, Auferstehung, das Menschsein und das Gott-
sein Christi, die Realprasenz. Nahezu alle Sakramente heiligen Schliisselmomente unseres
korperlichen Lebens: Geburt und Tod, Essen und Trinken, Krankheit und Sexualitat. Unsere
Erlésung vollzieht sich in unserem korperlichen Leben. In dem Film Billy Elliot, der Ge-
schichte eines Arbeiterjungen, der Balletttdnzer werden mochte, wird der Held gefragt, was er
fiihlt, wenn er tanzt. Er antwortet: , Elektrizitit”. Gnade elektrisiert unseren Korper. Deshalb

11 C. S. Lewis, Dienstanweisung fiir einen Unterteufel, Freiburg 1958, St. Gallen 1944, 128.

12 Gilbert Keith Chesterton, Das Abenteuer des Glaubens. Orthodoxie, hg. von Peter Schifferli, (Christliches
England, Bd. Il), Olten 1947, 156.

13 Thomas von Aquin, S.th. H-I1, g. 136, art. 4, ad 2, in: Die deutsche Thomas-Ausgabe, Bd. 21: Tapferkeit, Maf-
haltung (1. Teil), 1l-11, 123-150, Heidelberg u.a. 1964, 199f.

14vgl. John Henry Newman, Pfarr- und Volkspredigten, Bd. 3, Predigt 25: ,,Der Zwischenzustand®, Stuttgart
1951, 403ff.
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beten wir mit unserem Kaorper: Wir stehen auf und setzen uns, wir verneigen uns und knien,
wir tanzen und gehen bei Prozessionen mit. Etty Hillesum, eine niederléandische Judin, starb
im Jahre 1943 in Auschwitz. Ein Teil ihrer Reise bestand darin, niederknien zu lernen. ,,Ein
Verlangen, mich hinzuknien, pulsiert manchmal durch meinen Korper, oder genauer gesagt,
es ist, als ob mein K&rper fiir den Akt des Kniens bestimmt und gemacht worden ist.“™ Die
neun Gebetsweisen des Heiligen Dominikus waren alle mit kdrperlichen Gesten verbunden,
was gut zu jemandem passt, dessen Sendung der Kampf gegen die korperfeindlichen Lehren
der Albigenser war.

Der Dualismus ist die Versuchung gewesen, gegen die das Christentum von Anfang an zu
k&mpfen hatte. Das ist auch heute noch so. Die zeitgentssische Trivialisierung der Sexualitat
wurzelt in einer Art Verachtung des Korpers. Auch wenn, entgegen der 6ffentlichen Wahr-
nehmung, die Sexualethik nicht das Hauptanliegen des christlichen Morallebens ist, bleibt
eine Vision der Bedeutung unserer Sexualitat symptomatisch fiir unsere Liebe zu unserem
Kaorper und fur seine Wertschatzung. Ich glaube, dass die Grundziige einer christlichen Ethik
in der hoffnungsvollen Geste Jesu wurzeln: ,,Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben
wird.” Eine angemessene Sexualethik lebt die GroBziigigkeit, die Verletzlichkeit und die
Treue des Sich-selbst-Schenkens Jesu aus.

Eine Gesellschaft, die frchtet, unsere Leiblichkeit anzunehmen, wird auch vor dem Tod flie-
hen. Saul Bellow sagte, die ,,Unkenntnis des Todes zerstort uns.“1® Er ist der dunkle Hinter-
grund, den ein Spiegel braucht, bevor uns irgendetwas klar wird. Mut heif3t nicht, furchtlos zu
sein, sondern nicht zum Gefangenen der eigenen Angst zu werden. Als der Herzog von Nor-
folk dem Heiligen Thomas Morus sagte, er miisse vorsichtig sein, weil ,,des Prinzen Zorn tod-
lich ist,” entgegnete Thomas: ,,Ist das alles, mein Herr? Dann ehrlich gesagt, gibt es keinen
anderen Unterschied zwischen Eurer Hoheit und mir, als dass ich heute sterben werde und Ihr

morgen. !’

Folglich sollte das Christsein zu etwas gut sein. Unsere Worte bedeuten gar nichts, wenn sie
sich nicht darin verkdrpern, wie wir auf besondere Weisen lebendig sind. Wir haben eine selt-
same Hoffnung, die sich genau dann offenbart, wenn es keine Zukunft zu geben scheint; wir
haben eine Freude, die groR genug fiir Trauer ist; und wir haben eine Freiheit, die darin gip-
felt, dass wir unser Leben weggeben. Das alles verlangt von uns den Mut, der eine so starke
Liebe zum Leben ist, dass wir bereit sind zu sterben, und es verlangt auch die Wert Schatzung
unserer korperlichen Existenz. Wenn Menschen einem solchen lebendigen, hoffnungsvollen,
freien Glauben nicht begegnen, dann sind alle unsere Evangelisierungsversuche reine Zeitver-
schwendung. Unsere Worte waren leeres Geschwitz.

Aus dem Englischen tbersetzt von Martha M. Matesich.
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15 Etty Hillesum, A n Interrupted Life: The Diaries of Etty Hillesum 1941-1943, (ibersetzt v. A. J. Pomerans,
London 1996, 129. In der deutschen Ausgabe der Tagebuicher (Das denkende Herz, Freiburg u.a. 1983) ist der
zitierte Satz nicht enthalten (Anm. d. Red.).

16 Gloria L. Cronin/Ben Siegel (Hg.), Conversations with Saul Bellow, Jackson, Miss. 1994, 228.

17 william Roper, The Life of Sir Thomas More, Knight (ca. 1556), in: Gerard B. Wegemer/Stephen W. Smith
(Hg.), A Thomas More Source Book, Washington, D.C. 2004, 50.
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den USA inne. Veroffentlichungen u. a.: 1 Call You Friends (2003): Seven Last Words (2005);
Why Go to Church? The Drama of the Eucharist (2008). Fiir CONCILIUM schrieb er zuletzt
iiber ,, Theologie — eine Aufgabe, die mit Freude erfullt" in Heft 4/2000. Anschrift: Blackfri-
ars, St Giles, Oxford 0X1 3LY, GroRbritannien. E-Mail: timothy.radcliffe@english.op.org.

Quelle: Concilium 47 (2011), S. 118-125.
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