Was verstand Jesus unter Umkehr?

I

Unter »Umbkehr« verstehen wir das Wort, das gewohnlich mit
»Bufle« {ibersetzt wird. Dies Wort heiflt auf Griechisch
Metanoia; und das entsprechende Zeitwort wird ebenfalls zu-
meist mit »Bufle tun« iibersetzt. Aber Luther kann es auch
wiedergeben durch »sich bessern«: Lk13,3.5; Mt11,20; an der
zweiten Stelle iibersetzt er unmittelbar darauf das gleiche Wort
mit »Bufle tun« (Mtrx,21), »im Sack und in der Asche
Bufle tun.«

Luther zeigt mit dieser verschiedenen Form seiner Ubersetzung,
daB er den Klang der neutestamentlichen Worte richtig gehort
hat. Es geht um die Besserung des ganzen Lebens, in allen Taten
und Werken; zugleich ergreift die Bufle das tiefste Emp-
findungsleben, sie bedeutet Reue und Leid unter allen Zeichen
der Trauer.

Bufle ist Umkebr zu Gott. Das griechische Wort Metanoia ist die
Ubersetzung eines hebriischen Wortes, fiir das Luther im Alten
Testament das Wort »Bekehrung« einsetzt. Das entsprechende
Zeitwort gibt Luther wieder durch »sich bekehren«. Wir wihlen
statt dessen den Ausdruck »Umkehr«, weil das Wort »Be-
kehrung«, shnlich wie das Wort »Bufle«, bei uns nicht mehr den
biblischen Vollklang hat. Bei Bekehrung denken wir zunichst an
eine Anderung der dufleren Lebensform, denken daran, dafl be-
stimmte offenkundige Siinden iiberwunden, bestimmte Lebens-
gewohnungen geindert werden. Das biblische Wort aber be-
zeichnet zunichst unser Verhiltnis zu Gott. Menschen, die von
Gott weggekehrt sind, kehren um zu Gott. Menschen, die von
Gott weggewandt waren, wenden sich zu Gott. Diese Wendung
ergreift das gesamte Wollen, Fiihlen, Denken und Tun der Men-
schen; aber die Wendung selbst ist eine vollige Umkehr der
menschlichen Existenz, ein ganz neues Sein und Leben.
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In dem Gesagten ist gegeben, dafl die beliebte Ubersetzung
»Sinnesinderung« fiir das neutestamentliche Wort nicht geniigt.
Diese Ubersetzung meint, den Ton des griechischen Wortes
genau zu treffen. Allein die Urbedeutung des Wortes Meta-noia,
die gewil mit »Sinnesinderung« wiedergegeben werden kann,
war zu der Zeit, als das Neue Testament geschrieben wurde,
lingst vergessen. Wir konnen es uns am Sprachgebrauch deut-
scher Worter klarmachen. Niemand denkt zum Beispiel daran,
dafl unser Wort »Erfahrung« urspriinglich bedeutet: Jemand
erweitert durch »Fahren«, durch Reisen in der Welt, seinen Ge-
sichtskreis und macht dadurch »Erfahrungen«. Fiir das, was in
unserer gegenwirtigen Sprache unter »Erfahrung« zu verstehen
ist, hat solches Forschen nach dem urspriinglichen Wortsinn
nur sehr nebensichliche Bedeutung. — Zudem hat Jesus nicht
das griechische Wort Metanoia gebraucht. Er hat aramiisch ge-
sprochen und hat, wie es alle seine Worte beweisen, in den
Schriften der Propheten gelebt. Wenn Jesus spricht »Tut Bufle!«,
so nimmt er damit die Verkiindigung der Propheten wieder auf:
»Bekehret euch! Kehret um zu Gott!« Diese Umkehr bezieht sich
nicht auf den »Sinn« des Menschen als solchen, sondern sie ist
Wendung zu Gott. Sie ist gewify auch Anderung des Sinnes; ihr
geschieht nicht Geniige in Stimmungen oder dufleren Taten; Gott
verlangt das Herz, und seinem Gesetz (sagt Luther) »tut
niemand gnug, es gehe denn von Herzens Grund alles, was du
tust«. Aber wo des Herzens Grund neu wird, wird auch das Tun
und Wirken neu, Der Baum wird neu samt den Friichten. Um-
kehr ist Wendung zu Gott, ist Bufle und Besserung, Anderung
des Sinnes und Anderung der Tat.

Wenn die Propheten von der Bekehrung reden, so stehen sie in
einer doppelten Front. Bekehrung ist Umkehr von den fremden
Gottern zu dem einen wahren Gott; und Bekehrung ist Umkehr
vom Stolz der eigenen Gerechtigkeit zur Gerechtigkeit Gottes.
Die fremden Gotter, die Baale, sprechen die Welt heilig und
alles, was in ihr ist. Diesen fremden Gottern folgen, heiflit Uber-
tretung aller Gebote Gottes, ein freches Sichausleben, unter dem
Gottes Volk zugrunde gehen muff und zugrunde geht. Aber:
Kehret zu Gott um! Wo dieser Ruf vernommen wurde, be-
sonders deutlich angesichts nationaler Katastrophen, da verstand
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man ihn als den Aufruf zur Besserung des Lebens und der
Lebenshaltung. Aber dabei bleibt das Herz unverindert. Der
eigene Stolz bleibt ungebrochen; man glaubt, »Gottes Ge-
rechtigkeit schon getan« zu haben. Gott kann doch gegen sein
heiliges Volk keine Einwendungen erheben! Aber die Pro-
pheten wenden sich gegen beide Gegner zugleich, gegen den
Gorzendienst und gegen die selbstsichere Gerechtigkeit. Doch sie
wissen, dafl es ein Wunder von Gott her ist, wenn Menschen aus
ihrem eigenen, an die Welt und an das eigene Ich gebundenen
Wesen herausgeldst werden, umgewendet zu Gott hin. »Kann
auch ein Mohr seine Haut wandeln oder ein Panther seine
Flecken? So konntet auch ihr Gutes tun, die ihr des Bosen ge-
wohnt seid« (Jr13,23). »Bekehre du mich, Herr, so werde ich
bekehrt, denn du, Herr, bist mein Gott« (Jr3r,18). Aber die
Propheten wissen davon, dafl Gott selbst sich zu den Ab-
triinnigen wenden wird. Gott selbst wird sich zu denen kehren,
die sich von ihm abgekehrt haben. Er wird die Siinden vergeben;
das bedeutet: Er wird alle die Trennung wegnehmen, die
zwischen ihm und uns steht. Die Abtriinnigen, die fern von ihm
sind und ihm fern bleiben miissen, werden einen bestindigen,
offenen, freien Zugang zu Gott haben. Das wird dann eine
ganz neue Gestalt menschlichen Lebens sein. Da wird jeder Gott
kennen, da wird Gottes Gebot und Gesetz in die Herzen ge-
schrieben sein (Jr31,31-34). Alles, was Gottes Namen ent-
heiligt hat, wird getilgt sein, abgewaschen, gesiihnt; neue
Herzen, neue Menschen werden sein, Menschen, in denen Gottes
Geist wohnt, der Geist der heiligen Gegenwart Gottes (Hes
36,22-28).

2

Der Ruf zur Umkehr, wie er von den Propheten her aus der
Heiligen Schrift heriiberklang, ist bis in die Zeit Jes# nicht ver-
gessen worden. Man hat im damaligen Israel viel von Be-
kehrung, Umkehr, Bufle geredet. Man konnte geradezu sagen,
dafl der Pharisiismus eine Buflbewegung gewesen sei. Es geht
den Pharisiern um ein Leben, das eine bestindige Wendung zu
Gott ist und das sich in allen Einzelheiten vom Gedanken bis
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zur Tat als Bufle und Umkehr erweist. Es gibt Spriiche, die mit
dem Satz anheben: »Grof ist die Bufle.« »Groff ist die Bufle,
denn sie reicht bis an den Thron der Herrlichkeit.« »Bufle er-
rettet in der Stunde des Todes; darum soll der Mensch sein
Lebelang im Stand der Bufle erfunden werden.« Klingt das nicht
ihnlich wie Luthers Satz, daff das Leben der Gliubigen eine
unaufhérliche Bufle sein soll? Aber das fiir Luther Entscheidende
fehlt dem Pharisiismus ganz. Fiir Luther heifit »Bufle tun«
soviel wie »unter die Tauf kriechen«. Dies bedeutet, daf} wir
Gottes Todesurteil auf uns nehmen, wie es in der Taufe iiber uns
ausgesprochen ist: Ihr seid gestorben, »ihr seid begraben;
»haltet euch dafiir, dafl ihr der Siinde gestorben seid«. Aber
gerade dies unbedingte Todesurteil will der Pharisier nicht
gelten lassen. Er bringt seine Umkehr Gott als eine Leistung dar,
und Gott nimmt es dann mit den Siinden der Seinen nicht so
schlimm. So kommt es beim Pharisier zu keiner »rechtschaf-
fenen Frucht der Bufe« (Mt3,8), zu keiner »Frucht, die der
Umkehr entspricht«.

Es ist Jobannes der Téiufer, der dies den Pharisiern auf den
Kopf zusagt. »Wihnt nur nicht, dafl ihr denken kénnt: Wir
haben Abraham zum Vater. Denn ich sage euch: Gott vermag
dem Abraham aus diesen Steinen Kinder zu erwecken« (Mt 3, 9).
Bei der Bufle der Pharisier bleibt ein Rest tiefster Ungewiflheit.
Wird die Bufle geniigen? Welcher Mensch kann vorher ent-
scheiden, wie Gott beim Jiingsten Gericht urteilen wird? Hier
mufl das Verdienst der Viter eintreten, Abrahams und aller
Viter Verdienst. Aber Johannes der Tiufer reifit diese Sicherung
ein. Es kommt bei der pharisiischen Bufle nicht zu der Frudht,
die von Gott gesucht wird; es kommt nicht zu einer neuen
Existenz. Nur hierum aber geht es.

Die ganze Verkiindigung des Tdufers meint nur dies eine: Neue
Existenz. Er »verkiindet eine Taufe der Umkehr zur Vergebung
der Siinden« (Mk 1, 4). Die Taufe des Johannes vollzieht Gottes
Todesurteil. Jesus setzt in seinen Worten diese Bedeutung der
Taufe voraus. Wenn er seinen Tod und den seiner Jiinger eine
»Taufe« nennt (Lk12,50; Mk1o,38), so setzt er voraus, dafl
des Johannes Taufe ein Bild des Todes war. Die Taufe war ein
Untertauchen, der Getaufte wird in der Wasserflut versenkt,
»begraben durch die Todestaufe« (R6m 6, 4). Die alte Existenz
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ist untergegangen, begraben, versenkt wie in einer Flut. Gott
aber schafft, was er verheiflen hat, neue Menschen. Die vorhin
erwihnten Prophetenworte klingen an in Johannes’ Verkiinden
und Taufen. Seine Taufe verkiindet die kommende neue Welt
Gottes, Gottes Reich und Herrschaft, die kommende Vergebung
der Siinden, den kommenden Weltrichter, der doch zugleich
der Tilger der Siinden, der Geisttiufer ist.

Der eine wird kommen, von dem alle Propheten sprachen. Die
Worte des Alten Testaments bestimmen weit iiber die vorhin
angefiihrten Prophetenstellen hinaus Verkiindigung und Tat des
Tdufers. Er weifl von dem einen, der als Weltrichter kommt, mit
den Wolken des Himmels kommt (Dn 7), und der doch zugleich
der Gottesknecht sein wird, auf dem Gottes Geist ruht und der
die Siinde tilgt. In dem einen, der kommen soll, erfiillen sich
alle Worte des Alten Testaments von der Vergebung und dem
Geist, alle Worte des Gerichtes und der Verheiflung.

Gegen diesen Ruf der Umkehr haben sich die Frommen ver-
schlossen. Dafl es so schlimm um sie bestellt sein sollte, konnten
sie nicht glauben (Mtz1,32). Dem Todesurteil Gottes recht zu
geben (Lk7,29.30), war ihnen nicht méglich. Johannes nennt
sie »Schlangenbrut« (Mt 3,7). Gottes Gericht kilmmert sich nicht
um das, was die Frommen unter Umkehr verstehen, es fragt
nach der Frucht (Mt 3,8). Gottes Gericht geht iiber das ganze
Abrahamsvolk ohne Ausnahme, Gott kann sich ein neues Volk
aus den Heiden schaffen (Mt 3, 9). Ganz Israel gilt vor Gott, wie
die Heiden drauflen, dem Gericht verfallen.

Was das sein wiirde, Frucht, das wird gerade an den Heiden
gezeigt, die zu Johannes kommen (Lk 3, 12-14). Die Z6lIner und
die Soldaten kommen zu ihm, und er sagt ihnen, was fiir sie
»Umkehr« heiflt: nichts anderes als die schlichte Erfiillung der
zehn Gebote bis ins letzte hinein.

3
Der eine, von dem Johannes gesprochen hat, ist ggkommen. Da
Jesus aufiritt, nimmt er den Ruf des Taufers wortlich anf (Mt
3,2=4,17): »Kehret um, denn Gottes Herrschaft hat sich
genaht.«
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Nur Matthius berichtet Jesu Predigt genau mit den gleichen
Worten wie die Predigt des Taufers. Aber er hat gewif} recht mit
dieser Uberlieferung. Was wir vom Tiufer gehdrt haben, zeigt,
daf in seiner Predigt beides in einem lag, der Ruf zur Umkehr
und das Wissen um Gottes kommende Herrschaft, da er mit den
Worten der Propheten das bevorstehende Gericht und den
nahenden Geistestiufer beschrieb. Auf der anderen Seite ist es
gewifl, daf Jesu gesamte Predigt ein Ruf zur Umkehr ist, ein
Bufiruf.

Man hat von den iltesten Zeiten an versucht, hier irgend etwas
zu mildern. Man hat entweder den Tiufer nur als den diisteren
Bufiprediger verstanden und die verheilenden Worte der
Siindenvergebung bei ihm iiberhért. Oder aber man 138t in Jesu
Worten den Ruf der Umkehr verhallen. Es gibt alte Hand-
schriften zu Mt 4,17, in denen Jesu Wort zu dem Sitzchen ver-
kiirzt ist: »Gottes Herrschaft hat sich genaht.« Das ist gewifl
keine urspriingliche Uberlieferung, sondern ein Versuch, die Tat-
sache zu umgehen, daf Jesus genau dasselbe sagt wie der
Tiufer.

Aber es ist nicht zu leugnen: Jesu ganze Predigt ist Bufiruf, Ruf
zur Umkebr. Das Wort »Umkehr« haftet sehr fest in der Uber-
lieferung von Jesu Worten. Das zeigt sich nicht nur in den
Stellen, von denen wir ausgingen (siche oben S.19) Lk13,3.5
und Mt11,21 (=Lk1o,13), sondern ebenso im Gleichnis vom
verlorenen Sohn (Lk1y,7.10), im Spruch von der Begegnung
der Heiden mit Israel beim Jiingsten Gericht (Mt12,41 = Lk
11,32), im Wort von der Berufung der Siinder, nicht der Ge-
rechten (Lk §,32). — Mehr als das: Jesu Reden und Wirken ist
in dem einen Wort zusammengefaflt, das seine Feinde spéottisch
von ihm sagen: »der Z6llner und der Siinder Freund« (Mt 11,19
=Lky,34; Mk2,16; Lk 15,21), Das bedeutet nimmermehr, daf}
hier schwarz weiff genannt wird, dafl das Bose nicht mehr Siinde
heiflt, da doch Jesus die Stinder annimmt. Jesus ruft die Siinder
zur Umkebr (Lk 15,7.10), er ruft Menschen, die sich von Gott
und seinen Geboten weggekehrt haben, zu Gott zuriick. So sagen
es alle Gleichnisse von Lk1g, so alle Geschichten von Jesu

! Die Worte der Evangelien wurden nicht immer mit allen Stellen
ihres Vorkommens angefiihrt. Zu simtlichen angefiihrten Stellen aus
Markus gibt es Parallelen bei Matthius und Lukas.

29



Siinderfreundschaft (Mk 2,1 ff.14ff.; Lks,8ff.;7,36ff.;19,1 1),
so das Gleichnis vom Pharisier und Zallner (Lk18,9ff.); so
— davon wird besonders zu sprechen sein — der ganze Kampf
Jesu gegen die Pharisier. — Aber mehr als das: Jesu gesamte
Verkiindigung ist Bufiruf. Vor anderen Theologen war es Adolf
Schlatter, der dies verstanden hat. Er hat es uns eingeprigt, dafl
alles, was von Jesu Wiirde zu sagen ist, nur von seinem Bufiruf
her verstanden werden kann. Im Bufiruf liegt die ganze Wiirde
Jesu als des Sohnes Gottes. Der die Siinder ruft, ist der, welcher
Siinde vergibt wie Gott selbst (Mk 2, 5 ff.; Lk 7,48 ff.; dasselbe
wird auch in den Gleichnissen Lk1s gesagt, s.u. S.32); die
unbufifertigen Frommen weisen ihn ab, weil sie es merken, daf
hier der eine Sohn Gottes vor ihnen steht (Mk 12,7; 14, 61); die
ganze Bergpredigt ist nicht das Programm der »sittlichen Forde-
rungen Jesu«, sondern sie ist der Bufiruf Jesu, in entscheidenden
Worten zusammengefafit, die jeden Horer ausnahmslos zum
Tode verurteilen, aber das Todeswort hineinschlieflen in das
Wort der Zusage, der Vergebung, der Verheilung, und diese
Verheiflung ist Jesus selbst als der eine Sohn Gottes.

Dies alles ist im einzelnen zu entfalten.

4

Jesu Ruf zur Umkebr setzt den Ruf des Tdufers voraus. Immer
wieder schliefit sich Jesus mit dem Tdufer zusammen. Er schliefit
sich mit ihm zusammen, da sie beide Boten der Weisheit Gottes
sind (Mt11,19 = Lk 7, 35); Israel weist sie beide ab. Nach seiner
Vollmacht befragt, stellt er die Gegenfrage nach der Vollmacht
des Tiufers (Mk11,30ff.). Das ist kein Spiel des Scharfsinns,
den Gegner zu widerlegen; sondern die Stellung der Hérer Jesu
zu ihm entscheidet sich in der Tat daran, ob sie das Wort ver-
nehmen und anerkennen, das in der Taufe des Johannes iiber
sie gesprochen ist.

Dies Wort heiffit Todesurteil — wir haben es gehért. Jede Dar-
stellung der Predigt Jesu, in der dies Urteil erweicht wird, 1af8t
ihn Geringeres sagen, als schon der T4ufer verkiindete. Es gibt
kein Zuriick hinter das Wort des T4ufers. Jede Darstellung der
Lehre Jesu, nach der sein Urteil unsere Feindschaft gegen Gott
als harmlos angesehen hitte, verkennt den Ausgangspunkt, an
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dem Jesus anhebt, verkennt, was Jesus bei seinen Horern vor-
aussetzt.

Jesus setzt das Todesurteil unausweichlich fest, das in des Jo-
hannes Taufe ausgesprochen war. Aber er nimmt auch die Ver-
heiflung, die iiber den Getauften stand, in sein Wort, Tun und
Leiden hinein. Was iiber der Johannestaufe nur als Verheiflung
stand, wird in Jesu Worten denen zugesprochen, die »Ohren
haben zu héren«: die neue Existenz des ewigen Lebens, die
Wiedergeburt, die Vergebung.

Jesu Worte sind durchzogen von der Verkiindigung des unaus-
weichlichen Gerichts (Mt7,214f.; 25,314F; §,21ff.29f.; 7,2;
11,24; 12,41f.; 13,41-44 u.v.a.), von der Warnung vor un-
vergebbarer Siinde (Mk 3,28 1f.; 9, 50), von der Drohung ewigen
Todes (Mt 25, 46; 7,19); und noch stirker als irgendwo sonst im
Neuen Testament wird in Jesu Worten von der Hoélle geredet,
von der ewigen Gottesferne (Mts,22.29; 10,28; 23,33; Mk
9,43 f1.). So sind es nicht Ausdriicke einer bildlichen Sprache,
sondern Wirklichkeiten, wenn Jesus von den Toten redet, die
ihre Toten begraben (Mt8,22 = Lkg,60), oder wenn im
Gleichnis vom verlorenen Sohn gesagt wird: »Dieser mein Sohn
wat tot und ist lebendig geworden« (Lk 1§, 24. 32). Die »Toten«
sind Menschen, die von Gott geschieden sind und deren Leben
darum unter dem Urteil ewiger Todesverfallenheit steht.

Dies Urteil wird in Jesu Worten iiber seine Horer verhingt. Dies
ist der Sinn der Bergpredigt, besonders des Abschnittes Mt s,
21-48. Jesus verkiindet hier keine neue Moral, entfaltet keine
neuen ethischen Erkenntnisse. Daf} der Hafl soviel ist wie der
Totschlag (Mts,22), das wufiten die Pharisier auch schon.
Ebenso wuflten sie schon, daf der bose Blick soviel ist wie bose
Tat (Mts,28), und sie suchten durch grofite Sorgfalt sich vor
jeder Versiindigung zu hiiten. Sie wufiten auch (Mt 5, 33 ff.), dafl
Gott iiber jedes Wort wacht, dafl er jede Entehrung seines
Namens ahndet, und sie umgingen mit immer genauerer Sorg-
falt alle Entweihung des Gottesnamens. Aber Jesus nimmt dies
alles nicht als bedeutsame ethische Erkenntnis auf oder als Rat,
die LebensgewShnungen zu verbessern, sondern er-fallt in seinen
Worten das unausweichliche Gericht, das Gericht der Holle (Mt
§,22.25.26.29), das Gericht des Jiingsten Tages (12,36.37).
Dasselbe sagt das Wort vom Richten (Mty7,1.2; ebenso ist
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gemeint Mts,22; 6,14f.). Da wir alle vor Gott als die Schul-
digen stehen (Mt6,12; 18,231f.; 7,11), wie kann einer gegen-
iiber dem anderen sich die Stellung des Weltrichters anmafien?
Gott wird den richten, der das tut. Wer aber wire hier un-
schuldig?

Doch iiber diesem Todesurteil steht das Urteil des Lebens. Auch
die Seligpreisungen am Anfang der Bergrede sprechen von
Gottes zukiinftigem Gericht. Da werden die Trauernden ge-
trostet, die nach Gerechtigkeit Hungernden gesittigt, da werden
die Friedensstifter Gottes S6hne genannt werden. Jesus spricht
diese Freudenbotschaft denen zu, die vor Gott arm sind, vor ihm
keinen Anspruch haben, ihm nichts zu bringen haben — »wir
sind Bettler, das ist wahr, ist Luthers letztes Wort, das man am
Morgen nach seinem Tode von ihm geschrieben fand. Die vor
Gott wie die Kinder sind, hilflos wie die Kinder, denen gehort
Gottes Reich und Herrschaft (Mk 10, 15; Mt 18, 3). Das sind die,
die sich selbst nicht kennen; dies bedeutet: »sich selbst ver-
leugnen« (Mk8, 34 u.8.). Es sind die, »die ihr Kreuz auf sich
nehmen« (Mk 8, 34 u.8), die es von sich wissen, dafl ihr Leben
zum Tode verurteilt ist. Sie wissen nicht um ihre eigenen »guten
Werke« (Mt 25,34 f1.); die Rechte weifl nicht, was die Linke tut
(Mt6,3); die Werke, die hier geschehen, sind ja nicht des Men-
schen eigene Werke, sie preisen nicht den Titer, sondern den
Vater im Himmel (Mt s, 16).

Jesus spricht dies alles seinen Jiingern zu. Er spricht es denen zu,
die ihm nachfolgen, und Nachfolge heifit nicht »Nachahmung«,
sondern ein Leben »mit Jesus«, unter seinem Wort und in seinem
Gefolge. Er spricht die Seinen von sich selber los, da er selbst sein
Leben gegeben hat, das Leben der vielen, das dem Tod verfallen
ist, zu 16sen (Mk 10,45; vgl. Mk8,36; Lk17,33). Er ist nicht
gekommen, das Verderben zu bringen, das Gericht zu voll-
stredken, sondern er kommt, Gottes ewiges Heil zu schenken (Lk
19,10; vgl. 1Tim1, 1§). Er, der eine Sohn Gottes, spricht denen
die Sohnschaft Gottes zu, die sein Freudenwort, sein Evangelium
vernehmen (Mts,9.16.45.48).

Deshalb ist Jesu Bufiruf Freudenbotschafl. Markus stellt beides
nebeneinander, Bufle und Evangelium (Mk1,15): »Kehrt um
und trauet auf die Freudenbotschaft.« Aber beides ist eins. Jesu
Ruf gilt den Siindern und nur den Siindern (Mk 2, 17), den vor
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Gott Armen und Hilflosen. Aber dieser Ruf ist Freudenwort!
Jesus nimmt die Siinder in seine Gemeinschaft; er hilt mit ithnen
das Mahl (Mk 2,16; Mt11,19; Lk 1§,2); und man hat mit Recht
gesagt, dafl alle Tischgemeinschaft Jesu die Art des zukiinftigen
Freudenmahles getragen hat, des grolen Abendmahles im Reich
Gottes; unter dem Bild der Tischgemeinschaft wird Gottes zu-
kiinftige Welt immer wieder beschrieben (Mt 8,11; Lk 14,15 ff.),
noch beim Abendmahl des Herrn (Mk 14,25) und bei den Er-
scheinungen des Avuferstandenen (Lk24,30; Jo21,13; Apg
10,41). Ja es ist Freude, zu Gott umzukebren. So steht es iiber
den Gleichnissen vom verlorenen Schaf, Groschen und Sohn (Lk
15,6f.9f.23f.32), so iiber der Erzihlung von Zachius (Lk
19,6). So ist noch das Fasten, sonst ein Zeichen der Trauer und
der Entsagung, bei Jesus Freude (Mt6,17£.); ja, in seiner Ge-
meinde ist nicht mehr Trauern und Fasten und Bufliibung, denn
hier ist der Briutigam, hier ist Gottes ewige Freudenzeit an-
gebrochen (Mk 2, 19).

Aber bierin bebt sich nun Jesus vom Téufer ab. Das wird mehr-
fach ausdriicklich gesagt (Lk,33; Mt 11, 16ff.). Der Tiufer er-
wartet den kommenden Weltrichter, der die Tenne fegt und die
Spreu mit ewigem Feuer verbrennt (Mt3,12); wenn er das
Gericht vollzieht, wird er die Seinen retten, ihnen alle Siinden
vergeben, sie mit.dem Geist taufen, ithnen die neue Existenz
ewigen Lebens schenken. Aber Jesus kommt nicht mit dem
ewigen Gericht, sondern als der Freund der Siinder, als der ge-
duldige Gottesknecht, der das Verstoflene nicht verwirft (Mt 12,
20) und das Gericht auf sich selbst nimmt (Mk 15,34; Lk 23,31),
da er in den Tod geht fiir die vielen. Ja, er ist der Weltrichter!
So wird es in den grofien Gemilden der Gleichnisse und Spriiche
geschildert (Mt7,21ff.; 13,24 fF.; 25,31 fL.); so sagt es das eine
Wort »Menschensohn«, denn der Menschensohn ist der Welt-
richter, von dem Dan 7 sprach. Dieser Menschensohn ist Jesus
selbst. Aber er kommt nicht zunichst mit den Wolken des
Himmels, sondern als ein Armer, verachtet und verspottet (Mt
8,20; Mk 2, 10), hier auf Erden, und nicht der Menschen Seelen
zu verderben, sondern Siinde zu vergeben (Lk1g,10; Mk2,5.
10), auf dem Wege zum Kreuz (Mk8,31 u.v.a.). Er vergibt
Stinde wie nur Gott allein (Mk2,7; Lk7,49); wer ist der, der
Siinde vergibt? — Es scheint, daf} der Taufer selbst an Jesu irre
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werden will, da dieser in so niedriger Gestalt, in solcher Ver-
borgenheit erscheint. Der Tiufer liegt im Gefingnis, und kein
Weltrichter zerschmettert die Feinde Gottes, und er fragt, ob
Jesus wicklich der »Kommende« sei (Mt11,21f.; vgl. Mt3,11).
Jesus aber kiindet ithm die Freudenbotschaft der Armen, — »und
wohl dem, der nicht an mir zu Fall kommt« (Mt 11,5.6).

5

Wo Jesu Ruf zur Umkehr vernommen wird, lifit er die Men-
schen nicht, wie sie waren. »Siindige hinfort nicht mehr«: das
wird ausdriicklich (Jo 5, 14; 8,11) oder auch ohne ausdriickliches
Wort (Jo3,sff., vgl. 7,50 u. 19,30; 4,17f.; Mt12,43ff = Lk
11,24 ff.) immer neu gesagt. Das Johannesevangelium hat hier
eine besonders reiche Uberlieferung, wie es auch ausdriicklich das
Wort »Wiedergeburt« bringt (Jo3,3.5), das unausgesprochen
binter all den Spriichen der drei ersten Evangelien stand (Mk
8,34; 9,43ff.; Lk 17,33 u.a.).

Alle Spriiche der Bergrede gehdren hierher. Sie sagen es Jesu
Jiingern zu, dafl bei ihnen ein neues Leben sein wird: die Er-
fillung aller Seligpreisungen; die Erfiillung des Gesetzes Gottes
(Mt g, 3-10.17.20); die Uberwindung des Hasses, die neue Ehe,
das neue Wort, die neue Stellung zum Geld (Mts,23-26.384F.
31f.; 37; 6,19fl.); ein neues Herz, ein neuer Dienst des
Nichsten, ein neuer Gottesdienst, ein neues Wohltun (Mté6,21;
12,34; 5,13 ff.; 7,12; 6, 1 f1.). Dies alles aber ist ein Wunder: den
Menschen unmdglich, aber nicht unmoglich bei Gott (Mk1o,
23 f£.). Unter dem Zuspruch Jesu wird solch ein Leben verheiflen,
aus den Kriften der zukiinftigen Welt Gottes (Hebr 6, 5), in der
Gegenwart Gottes, in Gottes Kindschaft (Mts,23f.31f.; vgl.
Mk 10,6-9; Mt§,34-36.39.42.44fL.); unter Jesu Zuspruch, der
Todesurteil und Lebensverheiffung in einem ist. Umkehr zu
Gott, das heifit unter dem Zuspruch Jesu stehn und bleiben.
Alle Erzihlungen von der Nachfolge gehtren hierher. Es sind
zumeist Erzihlungen eines drohenden Ernstes; wir reden gern
von »Erziehung« der Jiinger, aber das betreffende biblische
Wort bedeutet vielmehr »Ziichtigung« (Luther hat das ganz
richtig iibersetzt), ein immer erneuter Ruf in die Nachfolge des
Kreuzes, ein immer erneutes Todesurteil, das im Zuspruch
ewigen Lebens verschlungen ist. Wir iiberhoren vielleicht, da uns
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die Worte allzu vertraut sind, was Jesus seinen Jiingern sagt. Er
nennt Petrus einen Satan, einen Anstof}, an dem er, Jesus, zu
Fall kommen konnte, ein » Argernis«, das thn zum Argen treiben
will (Mt16,23). Er spricht gerade von seinen Jiingern als von
einer »ungliubigen und verkehrten Art«, unter der er leidet
(Lk 9, 41), leidet bis in den Tod, da nicht einer mit thm wachen
kann, da sie thn alle verlassen, Petrus ihn verleugnet, Judas ihn
verrit. Es wird geflissentlich immer neu erzihlt, wie Jesu Jiinger
ihn mifiverstehen, von Anfang an bis zuletzt (Mk6, 52; 8,21;
10,13.35ff.; Lkog, 45 u.5.; Joé,60ff.; 11,8; 14,5.8; 16,6f).
Unser Thema «Was verstand Jesus unter Umkehr?« wiirde in
biblischer Fassung vielleicht heiflen: »Wer versteht Jesu Ruf zur
Umkehr?«

Luthers erste These hat die Evangelien recht verstanden: »Da
unser Herr und Meister Jesus Christus sagt: Tut Bufle, so will er,
daf das ganze Leben der Gliubigen Bufle sei.« Man darf nicht
einwenden, die Evangelien redeten von der Zeit vor der Auf-
erstehung, und nach Ostern und Pfingsten seien die Jiinger um-
gewandelte Leute. Es braucht nur daran erinnert zu werden, wie
uns in der Apostelgeschichte und im Galaterbrief Petrus und
Paulus beschrieben werden, keineswegs im Goldglanz der
Heiligenlegende; und alles, was uns die Briefe des Neuen Testa-
ments vom neuen Wandel der Christen sagen, ist in Worten zu-
sammengefaflt, die immer neu daran erinnern, dafl wir mit
Christus gestorben sind und mit ihm als dem Auferstandenen
leben, und daf dies als Gottes Urteil in der Taufe iiber uns steht;
und es gilt nur, dies einmal vollzogene Urteil immer neu zu
héren und in alle Einzelheiten des Lebens hinein anzuwenden
(R6m 6; Kol 2,6-3, 17; Eph 4, 17 f£.). Es besteht auch kein grund-
sitzlicher Unterschied zwischen der Verkiindigung der Evan-
gelien und der Briefe. Die Evangelien sind von der Auferstehung
her und auf die Auferstehung hin geschrieben. Sie verkiinden
denselben Jesus, den die Gemeinde als ihren auferstandenen
Herrn anruft. Und alle die Geschichten vom Ungehorsam und
Unverstand der Jiinger sind der Gemeinde des erhghten Christus
zur Lehre geschrieben. Alle Worte des Herrn aber, die er auf
Erden spricht, redet er als der Menschensohn, der einst der Welt-
richter sein wird; in die Herrschaft des Weltenrichters ist er
erhoht durch die Auferstehung.
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Den Jiingern Jesu gilt auch, was vom Kampf Jesu gegen die
Pharisder erzihlt wird. Es ist wieder Adolf Schlatter gewesen,
der uns gelehrt hat: Die erste Gemeinde Jesu, die uns die Uber-
lieferung der Evangelien schenkt, steht unter der heiligen Furcht
Gottes, es konne ihr ebenso ergehen, wie es Israel ergangen ist.
Die Gleichnisse Jesu schildern uns den unversohnlichen Jiinger,
den auf die eigene Leistung vertrauenden, den zum Festmahl
nicht bereiteten, den im Gebet trigen, den frechen und stolzen,
der sich iiber andere iiberhebt. Die Gerichtsworte Jesu reden von
denen, »die Gesetzloses tun« (Mt7,23; 13,41; 24, 12), die sich
gegen Gottes Gebot auflehnen. Und es ist oft nicht klar zu ent-
scheiden, ob Jesu Worte das ganze Volk Israel oder die Frommen
(die Pharisier) oder Jesu Jiinger meinen. Die eigentliche Sinde
des Pharisders ist die Unbuffertigkeit, und die Evangelien geben
der Gemeinde den Ruf Jesu weiter, wie er an die Pharisder er-
gangen ist.

Was fehlt den Pharisdern? Jesus redet auch von groben Dingen,
von Ehebruch und Geldgier, und man soll diese Worte nur ja
nicht abschwichen (Mk3$,38; Mt12,39; Lk16,14; Mk 12, 40).
Aber man darf sie auch nicht verallgemeinern; nicht bei allen
kommt es zu jeder bosen Tat. So ist es auch nicht ironisch ge-
meint, wenn Jesus von den Pharisiern wiederholt als von den
»Gerechten« redet (Mkz,17; Lk1sg,7; vgl. 31f.). Der dltere
Sohn ist wirklich beim Vater geblieben (Lk1s,25ff.), die Ar-
beiter im Weinberg haben des Tages Last und Hitze getragen
(Mt 20, 91f.), Simon der Pharisier hat wirklich geringere Schuld
als die grofle Siinderin (Lk 7,41 ff.), der Pharisier im Gleichnis
hat wirklich Opfer gebracht, Gott zu dienen (Lk 18,91f.). Aber
aus dem allen machen sie einen Ruhm desMenschen, den eigenen
Ruhm vor Menschen und Gott (Lk16,15; 18,9ff.; Mt6,1fl.);
als wire es nicht Gottes Erbarmen, das den Sohn an allem Gut
des Vaters teilhaben lieff (Lk15,31), das dem Sklaven, der ihm
dient, die ewige Gabe schenkte (Mt 20, 14 £.); als ginge es bei allen
»guten Werken« des Erbarmens, beim Beten und Fasten nicht
lediglich um den Vater im Himmel, der sich zu uns neigt (Mt
6,1-18). — So aber bricht dann der Stolz des Pharisiers heraus
in seiner Erbarmungslosigkeit (Mtg,13; 12,7), die den er-
barmenden Jesus listert, verstdfit und totet, die den Verlorenen
verachtet, der sich zu Gott heimfindet (Lk 15, 1f.25ff.; 7,391F.)
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und den von Gott in letzter Stunde Angenommenen beneidet
(Mtzo,13f1.).

Von da aus kommt es denn allerdings zu jeder bosen Tat, eben
bis dahin, dal Gottes Sohn von Gottes eigenem Volk getotet
wird, bis hin zur unvergebbaren Siinde, da Gottes Geist gelistert
wird (Mt 12,32). Gerade weil der Pharisier in seiner Schulung
und Zucht weiff, wie tief die Schuld reicht, bis in das Wollen des
Herzens (siche oben S.26 zu Mts,22.28.33ff.), gerade darum
weicht er dem Todesurteil aus, wie es in des Johannes Taufe und
in Jesu Wort und Tat iiber ihn gefillt wird. Da hilft denn kein
gutes Werk. Man muff Abschnitte wie Mt1s5,1-20 und Mtz3,
1-36 nur recht verstehen. Hier wird nicht vor Heuchelei in dem
uns vertrauten Sinn gewarnt, als ginge es um Menschen, die sich
bewuflt verstellen. Die Heuchelei besteht vielmehr darin, dafl die
innerste Bosheit des Herzens verstedst wird unter vielerlei Tun,
das sich, soweit es geht, nach Gottes Geboten richtet, aber sie in
ihrer eigentlichen und letzten Forderung iibertritt.

Und doch ist es nur das Evangelium Jesu, was die Pharisier
ablehnen. Das Freudenwort, das nur den Armen gilt (Mt11,5;
5,3ff.; Lk4,18), der Ruf der Umkehr zu Gott, der nur den
Siindern gilt und nicht den Gerechten (Mk 2, 17). Aber nun ge-
winnt dies Wort, das zunichst ganz ohne Ironie ernst zu nehmen
war, den Klang des letzten Gerichts. Euch fehlt ja nichts, ihr
Gerechten! Du brauchst mich ja nicht, Simon (Lk 7, 44 ff.); deine
Schuld ist ja so klein; wie hittest du Anlafl, mir Liebe zu
erweisen?

Die Frage: »Wer versteht Jesu Ruf zur Umkehr?« steht iiber
seinem Kampf gegen die Pharisier, steht iiber den ganzen Evan-
gelien. Und doch hiefle es nur, den zu verstehen, dessen Ruf
Freude ist. Er selbst ist die Wendung Gottes zu den Menschen.
Er ist die Vergebung Gottes in Person, die Zuwendung Gottes
zu den Tedverfallenen (siehe o. S. 22f.). Er ist die Gegenwart
der ewigen Herrschaft Gottes unter den Menschen (Mt12,23;
Lk1y,20f.). Alle Geschichte und Worte der Evangelien sind so
gemeint, dafl hier Gott zu uns Menschen kommt. Gerade auch
die Gleichnisse von Lk 15 sind so gemeint. Denn hier beschreibt
Jesus sein eigenes Handeln, das ihn zu den Siindern treibt, in
Gleichnissen, mit denen Gottes Handeln und Tun beschrieben
wird.
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Die Frage, ob wir Jesu Ruf zur Umkebr versteben, soll uns
nicht loslassen. Jesu Ruf ist nicht verstanden, wo man meint,
man konne in irgendeiner Weise Christus »zum Siindendiener
machen«, wo man »Gottes Gnade auf Mutwillen zieht«. Sein
Ruf ist nicht verstanden, wo Jesu Freudenwort dazu miflbraucht
wird, iiber Gottes Gericht zu spotten und das Bose gut zu
nennen.

Jesu Wort wird auch nicht verstanden, wo man meint, ihm
durch irgendwelche Neuformungen unseres Lebens schon genug
getan zu haben. Gewiff formt sein Wort ewigen Lebens auch
unser irdisches Leben bis in die letzten Einzelheiten, angefangen
von der Stille des Gebets bis hinein in die Gestaltung des Alltags.
Aber man mag bei manchen Ansitzen ernster Umkehr fragen,
wie etwa in pietistischen Erwedkungszeiten gefragt wurde: ob
die Bufle tief genug gegangen sei oder tief genug gehe. Man mag
mit Luther fragen, ob die Bufle bis auf unsere Ursiinde gehe, auf
unsere Ubertretung des Ersten Gebotes. Darin, kann Luther
sagen, hebe die rechte Bufle an und bestehe sie immer neu, dafl
man das Wort begreift: »An_dir allein habe ich gesiindigt«
(Pss1,6).

Und man mag fragen, ob die Frexde, von der die Evangelien
seit der Geburtsgeschichte (Lk2,10) sprechen, iiber unserem
Leben steht. Es ist die Freude der Gegenwart des Gottes, der die
Siinder annimmt, die Verlorenen sucht; die Freude, da das
Todesurteil im Zuspruch ewigen Lebens verschlungen ist, in
der Gegenwart des Gekreuzigten, Auferstandenen, der selbst
herrscht, wirkt und ruft, wo sein Wort vernommen wird. Nur
wo diese Freude ist, wird Jesu Ruf zur Umkehr gehort, ver-
nommen, verstanden.

38



Julius Schniewind

Geistliche Erneuerung

A ETT

Vandenhoeck & Ruprecht
in Gottingen



LESE-ZEICHEN
In der Reihe Lese-Zeichen erscheinen Biicher der Verlage:
Burckhardthaus-Laetare, Calwer, Chr. Kaiser, Ernst Kaufmann,
TVZ, Vandenhoeck & Ruprecht

CIP-Kurztitelaufnabme der Deutschen Bibliothek

Schniewind, Julius:
Geistliche Erneuerung / Julius Schniewind. - Géttingen:
Vandenhoeck und Ruprecht, 1981.

(Lese-Zeichen)

ISBN 3-525-63343-2

NE: GT

Umschlag: Michael Rechl, Eschwege. — © Vandenhoeck & Ru-

precht in Gottingen 1981, Printed in Germany. — Ohne ausdriick-

liche Genehmigung des Verlages ist es nicht gestattet, das Buch oder

Teile daraus auf foto- oder akustomechanischem Wege zu verviel-

filtigen. — Satz und Druck: Gulde-Druck, Tiibingen. Bindearbeit:
Hubert & Co., Géttingen.



